ابات ولال رات 
اا یراشف 


TY &‏ ھ/ ۹٩۳۹‏ م 


ی کر 
م دکقیں ولدایں 
سے * ےل9و E‏ 
رکت ورو فوس کید 
كلية البنات جامعة عين شمس - القاهرة 


egy ag ggg 


جزء أن 
( ج ۱ء ج ۲ ) 


لوزرسع 


و و 
را السا ر 
۷ ۸ سی لہ تتا نامیا ہرک 


کابدی ت ۱٨۱‏ ۹۲ 


»9 4 لدد س کف 
طبعة اولی ۱۳۹۷ ھ = ۱۹۷۷ م 


ایی 


کیاوک اکا 


ُ5 
1 2 لاحر 


1 
ء 
۲ 
1 
1 


أ 
8 
i‏ : 
1 
٩‏ 


ا م 


ر 


ست 


تھ دولر 

ان آبا الحسن الأشعرى من الشخصيات التى نالت فى عصرنا الحاضر 
قدرا من الاهتمام بين الباحثين » خاصة المستشرقين منهم ٠‏ 

ومن بين الدراسات العربية التى خصت هذا الإمام بالبحت كتاب : 
( آبو الحسن الأشعرى ) للمرحوم الدكتور حمودة غرابة(١)‏ الذى قام أيضا 
بتحقيق ونشر كتاب : ( اللمح فى الرد” على آهل الزيخ والبدع ) للأشعرى(۲) ٠‏ 

كما احتم الأستاذ محيى الدين عبد الحميد بتحقيق ونشر كتاب 
( مقالات الإسلاميين ) للأشعرى(۴) ٠‏ وهناك دراسات عنه موحزة متعددة 
فى كتب تاريخ الفلسفة بالعربية() ٠‏ 


أما دراساث المستشرقين : فمنها ما يتناول مصنفاته بالتحقيق والدراسة 
ومنها ما يتعرض لارائه وما لها من آثر فيمن جاء بعده من الأشاعرة وغيرهم ٠‏ 
ومنها ما يتضمن ترجمة لبعض رسائله وكتبه » أو أجزاء منها ٠‏ 


فلدینا ریتر Ritter‏ الذى قام بنشر كتاب ( مقالات الإسلاميين ) 
لآول مره مح التحقيقى والئفسديم له (ه) وکلاین Klein‏ اڏأذى لح 


١‏ ظهرت طبعته الاولى سئة ۲ م القاهرة _ مطبعة الرسالة بعابدين ء 
الشريف سئة م ۰ 
الخانجى القاهرة سنة 0٥0‏ م ۰ 
۲ ظهرت هذه الطبعة بالقاهرة سنة ۱۲۹۹ھ / ٠١٣٥۰‏ م ء 
توجد دراسة للسيد الدكثور جلال موسى كان قد تقدم بها لنيل درجة 
الماجستر فى الآداب ( تخصص فلسفة ) من جامعة الاسكندرية 
وعنوان البحث هو ( شاخ الأشعربة وتطورها ) تحت اشراف د ؟ علی 
كتاب ( مذاهب الإسلاميين ) لادكثور عبد الرحمن بدوى وقد جمع فيه 
الكثير من المعلومات عن الأشعرى ومصنفاته ٠‏ 
Edition Ritter, Bibliotheca Islamica. Vol. la, Ib, Ic, Istam- __ o‏ 
boul 1930.‏ 


وا 


کا ا 


الديانة )(1) ثم مکارتی yطااوھC Mc.‏ الذی ترجم یعض مصئفات الاشعری 
الى الإنجليزية منل ( اللمع فى الرد” على آهل الزيغ والبدع ) (۷) و ( رسالة 
استحسان الخوض فى علم الكلام )(۸) التى ظهر بالبحت آخرا آنها ليست 
للأشعرى(١)‏ وقد احتم الآب مكارثى بكتابة مقدمة للتعريف به وبائاره وآهم 
آرائه ۰ 

نم دکتور مونتحمری و اط M. Watt.‏ الذى كتب عن الاآاشعرى بداترة 
ااتكلمىن(١۱۰)‏ ۰ 

وكذلاك بروفقسور تومسون(۱۱) ۳501٥ط1 W۷.‏ لالذی کتب مقالا 
دمجلة Moslem World‏ عرض فيه آراء الأشعرى من خلال کتابه 
( الإبانة عن أصول الديانة ) ٠‏ 

وہناك عدد آخر من‌الباحثین ممنامتموا بدراستھ مثلنیبرے N۲۵18‏ (۱۲) 


(1\4) Laoust dwggllg (1¥) Massignom وماسینيون‎ 
Dr. Klein. English translation of the Ibana - New Haven “1 
(U.S.A.) 1940 


وقد نبهنا أعلاه الى أن الترجمة ليست للكتاب بأكمله ولكن لأجزء منه 
Mc. Carthy in : The theology of al-Ash'‘ari-Beyrouth _ Y‏ 
.1933 


ج 


۱ أنظر المرجح رقم‎ َ 
بقلم دكتورة‎ ٠ ) آنظر كناب ( مصنفات منسوبة لأبى الحسن الآشعرى‎ - ٩ 
٠ ) فوقية حسين محمود ( تحت الطبع‎ 
مقالة باللغة الإنجليزية بدائرة المعارف الإسلامية‎ - ١١ 
Art. al-Ash’ari dans, E. I. (2) I, 716. 
Thomson (CW) al-Ash‘ari and his al-Ibèanah, dans أنظر‎ ۱١ 
Moslem World XXXII 1942. pp. 242 - 260. 
٠ اسار اليه فى دراسته عن العنتزلة بدائرة المعارف الإسلامية‎ - ٢ 
Nyberg : art. al-Mu‘tazila dans E. IL. IU, pp. 841l - 847. 
ب انتنار اليه فى مقالة عن الكرامية بدائرة المعارف الإسلامية‎ ۷۳ 
Massignon. art. Karmates, dans E. I., Il 813 - 818. 
أشسار اليه فى دراساته عن الحنايلة آنظر‎ - ٤ 
Laoust - Les Premières Professions de foi hanbalites, ds 
Melanges III, pp. 7 - 35, Damas 1957. 


ک7 کے 


وأرنالديز(٥٠١)‏ z٥1dم,ص٣ة‏ وأخرا الاب ميشل îلار)1\( Michel Allard‏ 
الذى كتب دراسة مستفيضة عن ( مشسكلة الصفات الإلهية عند الأشعرى 


وبعض كبار الأشىاعرة ) غير أن هذه الدراسات : العريبى منها والأجنبى > 
.تناولت الأشعرى سيرة ومذهبا » وقد أسقطت من حسبانها قيمة ابراز العناصر 
الإسلامية التى تدخلت فى تكوينه » وننتأته الأولى » وغضت النظر عن بعض 
حقائق ايمانية عند تحوله عن الاعتزال » كما آغفلت حقيقة منهجه وما يمكن 
آن يكون قد نسب اليه من رسائل بعد تحوله عن الاعتزال » الأمر الذى 
.كان له أثره فى تبين الأبعاد الحقيقية لذهبه » خاصة وأنه حدث أن آلقيت 
الأضواء أولا على نقافته المعتزلية » الأمر الذى جعل الدارسين يعتبرونه صاحب 
موقف وسط بين الاعثزال والسنة ٠‏ 


واذا رجعنا الى سبرة الإمام الأشعرى نجد آنه قد عرف » قبل اقباله 
.على الاعتزال علوم القرآن والحديث » فقد كان والده ( حديثيا سنيا جماعيا ) 
على نحو ما سنتبين ذلك تفصيلا بعد » فهو من بيت علم ودين » ولا غرايه 
في ذلك وجو فن اة لصتا :الل آي موي الأتجرى: ٠ ٠‏ 

ولعل هذه الخلفية السنبة » هى التى كان لها آثرها فى آن استيقظت 
انفسه يعد أن مارس الاعثزال ثلاثي عاما » فاذا به يتحول فجاة الى الحق ء 
الى طريقة السلف الصالح ٠‏ 


لذلك رأينا أن نعاود كثابة سيرة أبى الحسن الأشعرى ء من أجل ابراز 
العناصر الإسلامية فى هذه السيرة » ونبين حقيةة المنهج الذى أراده لنفسه 
.بعد خروجه عن الاعتزال » ونقدم دراسة عن مصنفاته للتعريف يما نتسب 
اليه خطار(۱۷) » مما يعين على تخليص آرائه من الشواثب والأدران التى 


وذلك تمهيدا لتحقيق الكتاب الذى بين أيدينا وهو كتابه : ( الإيانة عن 


— Arnaldez : Grammaire, et theologie chez Ibn, ر¡iî‎ _. \o٠ 
Hazm de Cordoue, Paris 1956. 
~~ Le Probleme des Attributs divins dans la d0c- أئظر‎ 1. 
trine d'Al ash’ari et de ses premiers Grands dis- 
ciples - Beyroutbh 1965. 
٠ وهو من بحوث ودراسات معهد الآداب الشرقية‎ 
٩ ۔ آنظر هامش رقم‎ ۷۲ 


س ھر س 


نسخه الخطبة(۸)) ء 


E SEG‏ ا ن ا 
مشكورين فصوروا لى نسختى : بلدية الاسكندرية » ومكتبة ريغان كوشيك ٠‏ 


كما أشكر السادة المسئولين بالكتبة العامة للأزهر الشريف » الذين. 
و او ا ق ا 
EN a aA E A N a a‏ 
من متهم خاصة النسحة الرانغة للقانة > 

LS N SN ANS EE ECE Sa 
بالقاهرة النين تفضلوا فسمحرا لى بالتردد على مكتبة المعهد للاطلاع على‎ 
الدراسات الأجنبية التى قامت حول الأشعرى ٠ء وكذلك السادة المسئولن.‎ 
بمكتبتى جامعة عين شمس والقاهرة على ما قاموا به من جهد لتيسير مختلف‎ 


ولا يفوتنى أن أشكر السادة الذين قاموا بطبع الكتاب على تعاونهم 
الصادحق فى اخراجه رغم صعوبة الظروف التى تم فيها هذا الطبع ٠‏ 


والله الوفق الى ما فيه خر المسلمين آجمعي »ء»› 


T/A a 
1171/1۰/۲ E 


فوقية حسين محمود 


۸ - لكتاب الإبانة عدة طبعات بدون تحقيق علمى : 
(ا) الآولى بمطبعة دائرة المعارف النظامية بالهند سنة ٠۳۲١‏ مه 
بآخرها فهارس وضمیمتان تتعلقان بما جاء فى صفحة ٠١‏ منها 
لولای محمد علی عنایت الحیدر آبادی ۰ 
(ب) والثانية بالمطبعة النيرية بالقاهرة ( بدون تاريخ ) ٠‏ 
(ج) والثالثة بمطبعة الجمل المصرية بالقاهرة سنة ٠۴١١۸‏ ه ( هذا 
ما وصل الى علمى عن نسخها الخطية ) ٠‏ 


ساره آی اخسن الاشترى 


اسمه : هو علی(۱۹) بن اسماعیل بن ابی بشر(۲۰) اسحق بن سالم 


ا ا اسي و بي وت سي 


. ( الفهرست ) : لابن النديم ص ۱۸١‏ - ( تاريخ بغداد ) : لابن الخطيب. 
م ۱۱ ص ۲٤١‏ - ( تبیین كذب الفتری ) : لابن عساکر ص ۲٤‏ 
وما بعدها _ ( رسالة البیهقی ) : آنظر ص ۱۰١۲‏ من ( تبين كذب 
المفثرى ) - ( شذرات الذهب ) : لابن العماد ج ۲ ص ۲١١‏ _ ( المشتيه 
فى أسماء الرجال ) : للذھبی + ١‏ ص ۲١‏ - ( طبقات الشافعبسة 
الكبرى ) : للسیکی + ۲ ص ۲١‏ وفى الطبعة الحديثة تحقيق الأستاذ 
محمود الطناحى والدكتور عبد الفتاح الحلو ج ۲ ص ۲٤۷‏ - ( وفيات 
الاأعبان ) لابين خلكان : ج ١‏ ص ۲۲١‏ ( البدابة والنهاية) :0 
لابن کثیر + ۱١‏ ص ۱۸۷ ( الخطط ) : للمقریزی + ٣‏ ص ۳۰۷ _ 
( جلاء العينين ) : للالوسى ص ١۳۲‏ - ( دمية القصر وعصرة أهل 
العصر ) : للباخرزى ٠‏ 

هذه هى أبرز المصادر القديمة فى سبرته ٠‏ [ ثم أنظر بعد ذلك 
كثاب ( تاريخ الآداب العربية ) لبروكلمان الطبعة الثانية لیدن ٠1۹٤۹‏ 
ملحق ۱ ص ۲۲۷ » وملحق ۳ ص ٠٤١‏ ( تاريخ التراث العربى ) 
لفؤاد سزجين ۰ ص ٦۲‏ ] ۰ 

( ت ٥۹۷۱‏ مھ / ۱۱۹١‏ م ) وان كان ليس آاقدمها - فهناك كتاب 
( الفهرسث ) : لابن الندیم ( ت ۲۷۹ د / ۹۸۷ م ) و ( تاريخ 
بغداد ) : للبغدادی ( ت ٤٩۹۳‏ م / ۱ م ) ۰ ویهاجم بعض. 
الباحشين الححثن کكتاب ان غساكر > على اعتبار أن مؤلفه ند كر 
منافب آبى الحسن » كما اعتمد فى تفسير بعض الآحداث » مثل تحول 
أبى الحسن عن الاعتزال » على الرؤى » وهو مالا يتفق والآأسلوب العلمى 
فی رآیهم ٭ فقشد صرح الدكتور حمودة غرابة بأن الكثاب : ( ملىء 
بالبشارات » والرؤىوالاشعار ) [ أنظر صفحة ٤‏ مزكتابه ( الآشعرى ) = 


To: vm. al-mostafa.Ccom 


N 


ابن اسماعیل ابن عبد الله بن موسی بن بلال بن آبى بردة بن موس الأشعرى ء 
وكنيته : ( أبو الحسن ٠ )۲١()‏ 
وقد قيل : ( الأشعرى ) من ( أشعر ) » وقيل : ( اثما سمى أشعر »> 
لكأن أمه ولحته وهو أشعر )(۲۲) ء والأشعر من آولاد سيا الذين كائوا 


= اللقاهرة ٠۹١١‏ طبعة آول ] ء وسار على منواله الدكتور جلال موس 
فى بحته ( نشأة الأشعرية وتطرها ) ( تحت الطبع ) وكذلك الأب 
آلار فى كتابه : ( متىكلة الصفات الإلهية عند الآشعرى وبعض كبار 
الآشاعرة ) ٠‏ طبعة المكتبة الكاثوليكية ببروت سنۀ ۱١٣٣١‏ من بحوثت 
ودراسات معهد الدراسات الشرقية للآباء الحومينيكان ٠‏ 
Le Probieme des: Attributs Divins dans La Doctrine‏ 
d'’Al1I-Asha’ari et de ses premiers grands disciples. Par‏ 

Pere Michel Allard - Beyrouth. 1965. 

[ أنظر صفحة ۴١‏ من هذا الرجع ] كما ذكر آن سند بعض الآخبار 
لديه ضعيف خاصة وآنه يكتب عن الآشعرى بعد فترة تزيد على مائتين 
سنة [ تفس الرجع السابق ] ۰ وانی أریى أن ابن عساكر مؤرخ له 
فدره ومکانته فی مجال التآریخ » وأنه اذا کان قد حرص على ذکر مناقب 
الآاشعرى »> فلأنه كان يصدد الرد” على الفترين على هذا الإمأم › 
آما اعتماده على الرؤى » فيجب أن نتبي آنها ليست رؤى عادية » 
وانما حى رؤى تحدث فيها النبى صلى اكه عليه وسلم مع النائم وحو 
أبى الحسن الأشعرى [ آنظر تفصيل ذلك فى هذا التقحيم بعد ] ٠‏ 

۲٣‏ ذکر الأعوازی [ ت ٤٤١‏ ه / ٠٠١١‏ م ] وحو من الحشوية » وصاحب 
کتاب : ( مثالب آبی بر الآشعری ) أن أباه هو ايو بشر ولیس جده » 
ويصحح ابن عساكر ذلك فيقول : ( والصحیح أن آبا بشر جده ) 
[آنظر تبيين كذب المفترى صض٠؟]‏ وهو ما يتفق مع ما ورد فى اللمصدرين 
السايقين على ( التبيي ) وهما ( الفهرست ) لابن النديم ص ١۸١‏ 
( وتاريخ بغداد ) للخطيب البغدادى م ۱۱ ص ۲٤١‏ ويذکر له 
اہں عساکر اسم کتاب ہو : ( البيان فى شرح عقود الإمام ) [ التبيیب 
ص ۳٠١‏ ] ويوجد لكتابه ( مثالب أبى بشر ) نسخة بمكتبة 
الظاهريهة تحت رقم ١ع‏ ( عام ) آنظر تاريخ الآداب العربية لبروكلمان 
ملح ١۱‏ ص ۷۲۰١‏ 

٠ من هذا التقديم‎ ١ أنظر هامس‎ _ ١ 

۲ - الانساب : للسمعانی ص ۱۳۹ جلاء العینی للاألوسی ص ۱۴۲ 
نهاية الأرب للقلقشندى : ص +١‏ 


س إ) س 


ابن آہی طالب ( رضی, الله عنه ) » حتی قدموا جمیعا على رسول الله ( صلی ال 
يستحق الذكر عن هؤلاء القوم أنهم لما اقتربوا من المدينة صاروا يرددون : 
( غدا نلقى الآحبة » محمدا وحزبه ٠ )۲١()‏ هؤلاء هم قوم ( أبى الحسن ) صلا 
و هذا هو سعورهم نحو الإسلام والرسول عليه اأصلاة والسلام + 


ی و ا ا ی وی 
جاء مع قومه ليلفى الرسول عليه الصلاة والسلام(١۲)‏ » غير صحيحة » ولكن 
ابن عساكر يكذب حذه الفرية » ويذكر آن الناس ( قد أجمعوا على ذلك » يقصد 
من سبقه من المؤرخين » وأصحاب كتب الأنساب(٠۲)‏ » والمشهورين من آهل 
العلم جميعا ٠‏ خاصة وآن أجداد ( آبى الحسن ) من أحفاد ( أبی موس ) 
كراهن ماع ألقر والك الم او ك اا :> 

فمن هناك ما بذعو آل كت ا الت رقاو ال م اة 
الصحابى الجليل أبى موسى الأاشعرى ٠‏ 


۳ - تبیین كذب الفتری : لابن عساكر ص ٤٦‏ 


تفن ارجم السادق ض٠5‏ 

٥‏ - الاستيعاب : لآبى عمر ہن عبد البر ص ٩۷٩۹‏ باب الأسماء ‏ آنظر أيضا 
باب ( الکنی ) قق ٤‏ ص ۱۷٦۲‏ ( نسب آبی موس جده ) ۰ 

٢‏ - آنظر طبقات الشافعبة للسبکی + ٤‏ ص ٠٠١۱١‏ تحقيق الآأستاذ محمود 
الطناحى - د ٠‏ عبد الفتاح الحلو » ومن الباحثين المحدشين الذين اهتموا 
بالحديث عن أسرة أبى الحسن منز الناحيتين الاجتماعية والاقتصادية ٠‏ 
الاب آلار ٠‏ اذ أشار الى جهود أبىموسى فالفتوح الإسلامية وما كان له 
ولأحفاده بعد ذلك من مساهمة فى الاحتناظ بما حصلوا عليه من 
ممتلکات ۰ [ آنظر صفحة ۲١‏ من كتابه ( مشسكلة الصفات الإلهية عند 
الأشعرى وبعض كبار الأشعرية - طبعة بیروت ٠١٦١‏ ] ويلاحظ أن 
اشارته هذه لا تحرف نعريغا صحيحا واضحا بحقيقة مكانة أبى موسی 
الأشعرى وجهاده وتضحيته بالروح والمال والبنين فى سبيل نصرة 
الإسلام ٠‏ [ آنظر فى فضل هذا الصحابى الجليل ( العلم الشامخ ) 
للمقبلی ص ۲۲۳۲ ۔ الطبقات الکبری لابن سعد ج ۷١‏ - ۷۸ من طبعة 
( كتاب التحرير ) بالقاعرة ‏ وتهذیب التهذیب ج ۵ ص ۲۱۲ › ٠ ] ٣١٤‏ 


= ج 


ثم ينسبه بعض النامس الى البصرة(۲۷) فقد قيل عنه انه ( البصری )(۲۸) ٠‏ 
و هذه النسبة ترجع أف مولده » مقد ورد آنه من أل البصرة ¢ حبث کانت 
ضیعته وکان آهل بیته على نحو ما سیتبین نا بعد ۰ 


۷ - البصرة : تقع على بعد ۲۰۰ میل جنوب شرشی بغداد » یمر بها 
نهرا حجلة والفرات ويذكر فى كتب التاريخ أن الذى أسس مدينة 
البصرة عتبة بن غزوان سنة ١١‏ ه / ۷ م بأمر الخليفة فى ذلك 
الوقت و ( البصرة ) تعنى ) الححر الآبيض ) لان الارض التى دت 
عليها من الحجر الآبيض وقد بئى بها الصحابى أبو موسى الاشعرى 
مسجدا من اللبن المجفف بأشعة الشمس وآعيد بناؤه بعد ذلك من اللين 
المحروق والبصرة من المحن التى قامت بها فتن عديدة خاصة فتن 

الخوارے الذين كثرت دسائسهم » فكانت مثل الكوفة مرتعا خصبا 

للحروب الأهلية ء 

وقد بلغت البصرة أوج ازدعارها زمن العباسيين فى حياتها الاقتصادية 
والتجارنة والثقافية ٠‏ وتقدمت الحياة العقلية وزاد اهتمام الناس 
با مكتبات العامة والمساجد » وظهرت المساجلات فى النحو وفى غير النحر 
من العلوم المتعلقة بالعربية وبالدين الحنيف وكانت المنافسة ظاهرة بين 
اليصرة والكوفة ء ومن الفقهاء الذين ظهرو ۱ فی البصرة يو مورسی 
الآشعرئ. » والحسن البصرى ٠‏ ثم تحدثنا كتب التاريخ أن أحرار الفكر 
خاصة آيام الدولة العباسية كانوا يلتقون فى هذه الدينة فقد عاش 
فيها أخوان الصفا » الذين كانوا يتدارسون مسائل عدة ‏ وظهرت فرق 
كلامية متعددة من جهمية ومرجئة وشيعة وخوارج » الذين أجهدوا الناس 
بما كانوا يثيرونه من فتن على الدوام ٠‏ كما كان هناك المشبهة من 
كرامية وغيرهم ٠‏ وكان لكل فرقة من هذه الفرق مسائل عدة أثرت 
فى الآمور الغيبية ٠‏ وكان لأسرة آبى الحسن الأشعری شأنها فى هذه 
المدينة ء٠‏ وقد نشا فيها وعرف هذا الجو من الآراء المتضارية . 

غير آن الحال الثقافية » اضمحلت بعد فترة ظهور القرامطة فى الأآفى 
الذين كانوا يغيرون على مدن العراق ينهبونها وبقوا يمثلون خطرا دائما 
على العراق لفترة طويلة [ أنظر لزيد من التفاصيل : معجم الآدباء 
ياقوت ج ١‏ صفحة ٠٠۴ » 1۳١‏ وابن بطوطة - ج ۲ من صفحة ۸ ال 
١‏ »> البلاذرى الذى أكثر من الكلام عن البصرة فی مختثلف نواحی 
حياتها 1 أنظر أيضا دائرة المحارف الإسلامية م ۳ س 11 ۷٣‏ . 
نفلها ال العربية د ٠‏ محمد ثابت الفندى وآخرون ] . 


۸ - الطبقات الشافعية الكبرى : للسبكی + ۲ ص ٠٠١‏ وفى الط ة 
الحديثة ج ۴ ص EY‏ 


کا 


أما من لقبه : ققد ورد آنه لقب ب ( ناصر الدين ) : فقد نودى على 
جنازته(۲۹) بذلك ۰ 

ما فیما یتعلق بمولده › فلم یظهر خلاف بین المؤرخین حول مکان مولده 
فقد أجمعوا على آن مسقط رأسه هو البصرة(١)‏ ولكنهم اختلفوا فيما 
يتعلق بتاريخ الولد ٠‏ 

فبينما نجد اين عساكر يقدم لنا رواية أبى بكر الوزان(١۴)‏ بشأن 
تاريخ مولده على آنها صحيحة » وهى التى تحدد تاریخ مولده بسئة ۲٠۰‏ د/ 
٥‏ م »۰ نجد ابن خلکان فى ( وفيات الأعيان )۳۲(٠)‏ » وابن الآثر 
فی ( اللباب )(۳۳) یحددان سنة ۲۷۰ د / ۸۸٩‏ م تاریخا لولده » كما ورد 
فى ( الخطط ) للمقريزى(٤۴)‏ أنه ولد سنۀ ۲۹۲۱ ه/ ۸۸۱ م ۰ 

غر آن ايبن عساكر من بين هؤلاء جمبعا هو الذى يناقش هذا الاختلافره٠)‏ 
الأمر الذى بجعلنا نركن باطمئنان أكتر الى رأيه » خاصة وآنه يتفق مع ما ورد 
من تفاصيل تخص تاريخ تحوله عن الاعتزال ومقدار عمره حينذاك » اذ فقيل 
ان هذا التحول قد وقع سنة ٠۲٠١‏ ه / ٠٠١‏ م(١۳)‏ وكان له من العمر 


۱۲۷ تبیین کذب اامتری : لابن عساکر ص ۰ » ص‎ ٩ 

٠۰‏ - ييي كذب الفثترى لابن عساكر ص ٤١‏ وأيضا آنظر مصادر سرته 
هامش ١‏ من هذا التقديم ) ٠‏ 

٠ من كتاب تبين كذب الفترى‎ ۲١ ورد هذا بصفحة‎ - ١ 

۲ _ وفیات الآعیان لابن خلکان + ۱ ص ۲١١‏ 

۳ _ اللیاب : لابن الآثر ج ۷١‏ ص ١ه‏ 

٠٠١ الخطط : للمتریزی + ۳ ص‎ . ٤ 

٥‏ ۔ہ پلاحظ آن ابن عساکر لا یقیل کل ما یرد عند من ینقل عنهم من أمثال 
الوزان و غاره > أذ آفه موافقه على قاریع مولد اتو الحسن وذلك طبعا 
بعد شحقق پلیق‌ویتفق وموقف ابن عساکر کمؤرځ له مکانته ویخالفه فیما 
بثلعق بثاريغ الوفاة ۰ [ آنظر مثلا ص ۱٤۷ » ۱٤١‏ من كتاب تبيين 
کذب الفتری ] ۰ 

٦‏ ۔ بین كذب المفترى لان عساكر ص ٥١‏ آفظر آيضا طبقات الشافعية 
الکبری + ٣‏ ص ۲٤۷‏ ( الطيمعة الحديفة ) تحقيق الأستاذين محمود 
الطناحى ودء عبد الفتاح الحلو ٠‏ 


۰ عاما(۳۷) ۰ فیکون تاریخ مولده هو سنة ۲۱۰ ۾ / ۸۷۵ م‎ ٥۰ 
: بيثته الخاصة‎ 


لم تقدم لنا المصاذر فيما بتعلق ببيثته الخاصة سوى الذذر القليل(۸) »> 
اذ لم یرد عن والده : اسماعیل بن آبی بشر اسحق ۰۰۰ سوی آنه کان ( سئیا 
جماعيا » حديثيا ) وقال ابن فورك [ ت ٤٤٦‏ هھ / ۱۰۲۱ م ] أنه وص عند 
۷ - نفس المرجع السابق - وهذا ما ينتهى اليه أيضا الأب آلار ل۲عاله 
فى كتابه ( مشكلة الصفات الإلهية فى مذهب الآشعرى وأوائل كبار 
الشعرية ( ° Le Probleme des Attributs divins dans la‏ 
doctrine d’al-asbh’ari et de ses premiers Grands, dis cip-‏ 
les - Beyrouth 1965 —p. 28.‏ 
حیث نجده یعتمد علی رآی المسنشرق ریتر ۴)۴۲ فى تقدبمهه 
وما ورد به من أحداٿث استطاع أن يرع بعضها (نفس المرجع السابق) ٠‏ 
ومما هو جدیر بالذکر أن فؤاد سزجین فی كتاب ( تاريخ الثراث. 
العربی ) عن بروکلمان + ١‏ ص ۲۰١۷‏ يقول : ( ويقال ان‌أول مرة هجر فيها 
حلفته [ یقصد الجبائی ] کانت فی رمضان سنة ۲۸۰ م / ٣١۲‏ م ) 
ولم يذكر من آين استقى معلوماته عن .هذا التاريخ اذ لم نقعفيما 
ذكر من مصادر على هذا التحديد ٠ء‏ وأغلب الظن آنه ححٿث هنا سهو 
فى تسجيل التاريخ الهجرى لآن ما يقابله من تاريخ ميلادى أقرب ال. 
فىىنة ۰ هھ منه الى سنة ۰ کر + وأذا کان ما ذکره فواد سزجين. 
صحيحا فاغلب الظن آننا مهنا ازاء محاولة أولى من قبل الأشعرى للتخاص 
من الاعتزال ٠‏ وسيادحته يشير فعلا الى آنها محاولة آولى ٠‏ ويكون الخروج 
عن الاعتزال لم يكن فجأة وانما كانت له بوادره عشرين سنة قبل حدوثه. 
وهو ما يتفق وحقيقة تحول خطير كهذا 31 أنظر صفحة ٠١‏ وما بعسدما 
من الدراسة ] ء 


ازفا برجم ذلك اى أن المۆرخىن القدامى > قد رآوا فی عدم التعرض 
تفصيلا . لمعالم سیرنه مصلحة وذلك بایعاد ما کان من آمره مع المعتزلة. 
عن جمهور المحسلمين الذين أصبحو يرون فى أبى, الحسن الأشعرى منقذا 
أخذ بيدحم من عثرات الخوض فى عقليات .إلعتزلة » خاصة وآنه ظهر 
جرحه لذلك ٠»‏ [ آنظر ( تبیین کذب الفتری ) لابن عساکر ص ٩۲‏ : 
( مثالب آبى الحسن الأشعرى ( للآهوازى - وأيضا ( النتظم فى تاريخ 
الوك والآمم ) لابن الجوزی + ٣۳‏ ص ٣٣۲‏ ] ء 


و س 


وغاته الى زكريا بن يحيى الساجى رحمه ايله (۹؟) [ ت YAO‏ ^ / ۸\۸ م[ 4 


قى أن هذا النذر القشل بلقن مض الو غل التخاة الارن 
لأبى الحسن » اذ من الواضح أن هذا الوالد كان على عقائد أهل السنة 
والجماعة ۰ فقد ورد آنه كان : ( سنيا » جماعيا ٠٠١‏ ) بل كان من العارفين. 
بعلوم الحديث » وهو ما يزيد من قدره كرجل علم ينتمى الى جماعة المحدثين ٠‏ 


ولا غرابة فى هذا وهو من أسرة اشتهرت بين العرب بالصلاح 
وألتقوى » فهو من سلالة الصحابى الجليل آبى موسى الأشعرى » الذى انفتح 
قلبه للإإسلام » من قبل ملاقاته للنبى صلى اله عليه وسلم ؛ فصار يردد هو 
وقومه : ( غدا فلقى الآحبة » محمدا وحزبه ) كما سبق وأشرنا الى ذلك ٠‏ 
ومما يزيد من فدر هذه الأسرة آنه كان لهذا الجد الأكبر مكانته عند النبى 
صلى الله عليه وسلم ٠‏ فقد قال » عليه الصلاة والسلام » فيه » وفى قومه 
الأحاديث » ودعا لهم(٠٤)‏ ١ء‏ وكان لأولاد آبى موسى بعد ذلك » وأحفاده فضل 


۹ ۔ ( تبیی کذب الفتری ) لابن عساکر ص ۲٥۹‏ ۔ والساجی : ہو زکریا 
ابن يحيى بن عبد الرحمن بن بحر بن عدى ابن عبد الرحمن البصرى › 
بو بحيبى الساجى » الحافظ ٠‏ بقول عذه السبكى : أنه من الثقات الأئمة ء 
ال اة والكار رهضي م ول هن الات و اكتف لقا 
و ( اختلاف الحديث ) وهو ما سماه الذهبى ( بالعلل ) على حد" قول. 
السبكى » كما له مصنف فى الفقه والخلافيات : سماه ( أصول الفقه ) 
ويقول السبكى ان آيا الحسن قد روى عنه » كما يقول نقلا عن الذهبى : 
انه أخذ عنه مذحهب آهل الحديث [ آنظر طبقات الشافعية الكبرى للسبكى. 
ج ۴ ص ۲۹١‏ ( الطبعة الحديبثة ) أنظر أيضا الهامش الذى أثبته 
المحفقان بنفس الصفحة ] ء 

٠‏ _ جاء أنه عندما تليت الآية الكريمة ( فسوف ياتى الله بقوم يحبهم 
ویحبونه ) [ من آية ٥/۰٤‏ ] وکان آبو موسی حاضرا ء۰ قال رسول اله 
صلى الله عليه وسلم : ( هم قومك يا أبا موسى » آهل اليمن ) [ رواه 
البخارى ومسلم ] كما قال عليه الصلاة والسلام : ( الإيمان يمان ء 
والحكمة يمانية ) وقال : ( آتاكم أحل اليمن ١‏ هم أرق أفئدة وألين 
قلوبا ) [ رواه البخارى ومسلم 'عن آبى فمريرة ء [ التبيين :1 cAV e‏ 
٥۷ »‏ ء ٠١ » ٩١‏ وهناك أحاديث أخرى كثيرة فى أهل اليمن ‏ 
آنظر التبيي : ٩۸‏ › ۱ ۷ ۲ ۰ 0ء ۷۰١ ۰ ٩‏ - ثم أنظر الطبقات 
للسبکی + ۲ ص ۲٠۲‏ ( الطبعة الحميثة ] كما ورد آنه لما رمى أبو عامر 
بشهم فی زکبته وکان آبو موسی برفقته › طلب وهو يلفظ انفاسه = 


چ ر 


رعاية آمور المسلمين(١:2)‏ بالعدل والتقوى وخشية اله » عاملين بما آنزل' 
حسبحانه من أحكام فى الكتاب الكريم » والمسنة النبوية الشريفة ٠‏ 

فوالد ( آبى الحسن ) من أهل السنة والجماعة » ويكون بالتال فد أراد 
لولده ما أراده لنفسه » وهذا ما ظهر فیما آوصی به عند وفاته ای زکریا 


جن یحبی الساجی رحمه الله ٠.‏ 


والشيخ الساجى كما تبينا(۲٤)‏ من كيار رجال أهل السنة فهو امام 

فاذا أردنا أن نتعرف على آتر هذا الوالد فى ولده » فيكون ذلك فيما 
خكشف عنه هذه الوصية من آنه كان يريد لابنه ثقافة سنية حديئية » 
خبعد عن رأى الفرق الخاصة وتأآخذ برآى الجماعة . 

فالی آی حد” › وعلى آى وجه تم تحقيق هذه الوصية ؟ 

مما لاشسك فيه أن الوالد قد توفى و ( أبو الحسن ) ما زال فى سن 
ټلقی دروسه الأول : من اتقان القراأءة والكتاية é‏ وحفظاً القرآن + + 

غير آن من تكفل به بعد وفاة والده » وأغلب الظن آنه كبر من أسرنه > 
خد نفذ وصية الوالد بدليل آنه اتجه نحو تلقى ثقافة إسلامية أصيلة > 
اذ لم حقف الأمر عند حد" الساجی « بل قراه قد سمع( ؟2) أيضا على 


= الأخيرة أن يطلب من النبى صلى اله عليه وسلم ء عند لقائه أن يستغفر 
له » قفعل واستغفر له النبى عليه الصلاة والسلام ولآبى موس الأشعرى 
ودعا لهما [ التبيين ص ٦۲‏ ] آنظر فى فضل أبى موسى ( العلم الشامخ ) 
للمقبلی ص ۲۲۳۲ _ ر( الطبقات الكیر ) لاین سعد ج ۸ ص ۷١‏ » ۷۷ 
( كتاب التحرير ) ( تهذيب التهذيب ) ه : ۲ العاوف لإين قتسة 
ص 4١‏ 

۴ - تبيين كذب الفترى لاين عساكر م صغحة ۷۰١‏ ا ۹١‏ 

۲۳ آانظر هامش رقم ۱۸ 

٣ء‏ الخطط للمقریزی ج ٣ض ٣۰٣٢‏ آتظر انضا ٠‏ طبقات الشافعية الكبرى 
للسبکی + ۴ ص ٠٠١‏ من الطبعة الحديثة ( تحقيق الآستاذ محمود 
الطناحى ‏ و د ٠‏ عبد الفتاح الحلو ) 


تہ ال مم 


يى خليفة الجمحى(٤)‏ وسهل ين نوح(١٥٤)‏ » ومحمد ين يعقوب المعبرى(21) » 
"و عبد الرحمن ين خلف الضبى(۷٤) ٠‏ 


وحؤلاء جميعا من المحدثين » وقد روى عنهم آيو الحسن فى تفسيره » 
الأمر الذى يجعلنا نتبين أنه تلقى فى مستهل حياته ثقافة قرآنية حديثية 
:و أسعة ٠‏ 


کما ورد آنه کان یتفقه علی آبی اسحق المروزی(۸٤)‏ ۰ وحو من کبار 


فهو اذن قد حصل العلوم الإسلامية من ينابيعها السنية »ء فقد حفظ القرآن 


وتگون بيئته الخاصة € بفضل توجده والده ¢ قبل وفاته ¢ قد کان لها 
الأثر كل الأثر فى تلقيه العلوم الديتية على أيدى كبار رجال الدين من أئمة 
عل اة ى اكان 


هذا فيما يتعلق بالقرآن والحديث والفقه وأصوله . 


آما فما بتعلق بالعقائد » فقد كان من الطبيعى ٠‏ وهذه هى أجواء بيئته 


٤‏ وهو عبد الرحمن بن عبد السلام الجمحی [ ت ۲۰۲ د / ٩۴۳۸‏ م ] وقد 
روى عنه آبو الحسن الأشعرى فى تفسيره [ آنظر الطبقات الشافعية 
ج ۴ ص ۲١١‏ - الطبعة الحديثة ] ٠‏ 

) س بذکر آنه روی عنه ( یو الحسن ) وذکره فی تفساره وآنه کان ( بصریا‎ ٤٥ 
٠. ] ٠١ نفس الارجع السابق ص‎ [7 

٠ ] نفس الرجع السابق‎ [ ٠ روى أيضا عنه أبو الحسن فى تفسيره‎ ٤ 

۷ - والأمر بالمثل بالنسبة للضبى فهو من الذين روى عنهم الأاشعرى ‏ 
7[ نفس الرجح اأسابق آنظر أيضا : تهذبب التهذيب 1/1[ 1 

٤۸‏ هو ابراهیم بن آحمد ( آيو اسحق ) تخرج عليه کثیرون من آهل عصره 
فى الفقه وأصوله وقد توفی سنة ۲٤۰‏ ھ / ٩٥۲ ٩۵۱‏ م - [ أنظر 
لزيد من التفاصيل › ( وفيات الآعيان ) لابن خلکان + ١‏ ص ۷ + ۸ 
أيضا ر( تاريخ بغداد ) لابن الخطيب م ١‏ ترجمة رقم ٠٠۰٤١‏ 

تبیین کذب الفثری ۰ لابن عساکر ص ۲١‏ 


( م ۲ - الابائة ) 


,ج ک۸ چ 


االخاصة أن يتجه الى الأخذ بآراء المحدثين والفتهاء فيها » ولكن يبدو آنه فد 
دخل هذه البيئة الخاصة عنصر ء لم يكن ( فى الحسبان » وعو زواج أمه, من 
أحد كبار رجال الاعتزال فى ذلك الحین وہو آبو على الجبائی )٥۰١()‏ [ت ١١۲ح‏ 
۸ م ] » فقد ورد هذا الخبر فى بعض الرلجع المتأخرة مثل ( الخطط ) 
للمقریزی(۱٥)‏ 1 ت ۸٤٥‏ ھ/ ٠٥۹۰‏ م ] و ( جلاء العينين )٠٥٠()‏ للألوسى 
رت ۱۲۰۰ هھ / ۱۸۹1 م ) ۰ 

وليس هناك ما يمنع صحة هذه الواقعة » خاصة وآنه ما ورد من آخبار 
عن صلة ( أبى الحسن ) بالجبائی تشیر الى أنه بقی بجواره ثلاثین عاما + 
و عنه(۳٥)‏ » سنة ۲۰۰ ھ/ ٩۱٥‏ م ۰ معنى هذا آنه » آي 
( أبا الحسن ) قد شرع فى تتبع آراء الجبائى » الكلامية وهو فى سن العاشرة » 
اذ سبق آن انتهینا الى آنه قد ولد سنة ۲۹۰ د/ ۸۷٥‏ م(٤٥)‏ ۰ 

فارتباطه به منذ هذه السن المبكرة » يرجح وجود هذه العلاقة الأسرية 
بين أبى الحسن والجبائى » وان كان يجوز آيضا ألا تكون الأمور كذلك > 
ویکون ارتباطه اابکر بالجبائی » وبقاؤه بجواره طوال هذه الفترة يرجع الى 
انبهاره بأساليبه العقلية فى تناول العقائد » وفى كلتا الحالتين » فقد بدا 
( أبو الحسن ) صفله الذهنى فى الكلاميات على الجبائى ومدرسته مبكرا »> 
مما هيأه الى اتقان آساليبهم وضبط ردوده عليهم » آى على أهل الاعتزال 


۰ هو ابو على بن عبد الوهاب بن سالم » ولد فى ( جبا ) فى الخورستان 
سنة ۲٠١‏ مه / ۸5۸ م ولذا فهو ينسب اليما ثم جاء الى البصرة » وتتامذ 
للشحام ثم ذهب أل بخداد ء وهو من کبار رحال الاعتزال » وما مات 
دفنه ابنه آبو هشام [ ت ۲۲۱۷ د / ٩۳۲‏ م ] فى جبا وكان ذلك سنة 
۸٨۸ a۰‏ م - آلف كتابا فى الآصول ونقد ابن الراوندى اللحد » 
كما يقال انه كتب تفسيرا للقرآن بلغة آحل ( جبگا ) وکتب حوالی آربعین 
آلف ورقة فى الكلام ٠‏ [ آنظر كتاب ( التنبيه ) للملطى ص۲۲ - و (تاريخ 
بغداد ) جامعة القاهرة سئة ۱۹۲۱ + ٦‏ ص ۹۷ ] ٠‏ 

٠٣٣ ص‎ ٣ + الخطط للمقریزی‎ _ ۵٩ 

۳ _ تبدین کذب الفتری لابن عساکر ص ۲۳۹ ۰ ٩۱ » ٥٩٦‏ - وآيضا طبقات 
الشافعية للسیکی د ۴ من صفحة ۲٤۷‏ الى ۳٤۹١‏ من الطبعة الحديثة ) ء 

٠ من هذه الدراسة‎ ٤: آنظر صفحة‎ ٤ 
وعو من كبار رجال الاعتزال وما مات‎ ٠ للشحام ثم ذهب الى بغداد‎ 


ا ت 


ریبدو انه کان يعيش بعد وفاة والده » من ريع ضبعة وقفها جده بلال 
اين أبى ذردة على عقبة(هه) ٠‏ فقد قال خادمة بندار ين الحسين(1٥)‏ » وهو 
من الصوفية الواصلين » ( وكانت نفقته فى كل سنة سبعة عشر درهما )(9۷) 
من غلة هذه الضبيعة ٠‏ ۰ 
فاذا كان لبيئة أبى الحسن الخاصة أثر فى حياته » فيمكننا آن نقول : 
انه » وهو العقل التقد » والنفس الوثابة » والقلب التفتح الى التحقق برضى 
الله تعالى » قد عرف » عندما قرب من الأربعين » كيف يعزف عن آقوال أهل 
الزيخ واليدع » ويأخذ من العلوم التى زارلها بالقدر الذى يخدم به عقائد 
الاسلمىن آجمعین » ویعتمد فی موقفه الجديد(۸٥)‏ على أصول الس لف الصالح 
التى لم يحد عنها من بعد » على نحو ما سنتبين ذلك عند دراسة منهجه ۽ 
واستطاع فى الوقت نفسه » استجابة لمقتضيات عقول الناس فى ذلك الح »ء 
أن يستعين بالعقل » ويقدم وجبة دسمة من الأقوال لأهل عصره ٠‏ مح الحرص 
على اعطاء مكان الصدارة والأولوية للنص النز"ل » وهو ما جعله ملتزما بموقف 
السلف » لأن معالم الوقفات تكون فى أصولها » على نحو ما سيتبين لنا ذلك 
بعد » عند دراسة منهجه ۰ ) 


8 ۔ انظر مامش رقم‎ ۱٤١۲ تببی کذب المغثرى  لابن عساکر ص‎ ٥ 
۰ ٠ من هذا التقديم‎ 


,) ہہ هو بندار بن الحسين بن المملكب » » الشيرازى ( أيو الحسين الصوفى‎ ۵٦ 
ا‎ E N E 
الشهور فى علم الحقيقة ء » وکان الشبلی يیکرمه ویقدمه » وکأن يصو به‎ 
و بندار من آهل‎ E E. آقاويل ا‎ 
e الطقات‎ Ao دة من ن التفاصيل حلية الأولباء ح= ۷ ص‎ 
النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرۃ ج ۲ ص۲۴۸‎ ٠ ۰” ص‎ ١ = 
الشافعية‎ os ٹبیین کذب لاین‎ 


٠٤١ ا لاین مساكر صفحة‎ e o¥ 


لقد خرج أدو' الحسن الآشعرى وهو فى سن الأربعينل على الاعتزال » 


سد و سد 
آما فيما يتعلق ببيئته العامة : 


فلقد عاش آبو الحسن الأشعری فیما بی عامی ۲٣٦۰‏ ھ . ۴۲٤‏ د / 
الأول من القرن الرابحع ء٠‏ 


وهذه فترة » كما نعلم » تقع فى أواخر ايام الدولة العباسية ٠‏ حيث 
کثر توال الخلفاء لعدم استتباب آمور .الحكم لهم ٠‏ وظهرت دوبلات صغيرة : 
كالدولة السامانية سنة ۲١١‏ ه/ ۸۷١‏ م » والدولة البويهية أو دولة بنى بويه 
سخة ٠٠١‏ ه/١٠٠٩‏ م » ودولة الحمدانيين سنة ۹۲۲/۴١۷‏ م » وغار هذه 
وتلك من الدرل التى ظهرت بمصر وغيرها )٦١(‏ ء٠‏ وقد بقيت هذه الدرل » 
رغم استقلالها » على اظهار ولائها للخليفة العباسى السنى » تثبينا لاتجاهها 
(لسنى من جهة » ومن جهة أخرى خشية أن بسيطر علبها الخليفة الفاطمى 
ويتول الخلافة على المسلمين وقد كانت الدولة الفاطمية حبنثذ فى عنفوانها » 
وکان اتجاهها شیعیا(ا١)‏ ۰ 


ولا يخفى ما يمكن أن يكون لتزعزع السلطة الحاكمة من آثر فى العقائد ء 
لما بين الحال السياسية » والحال الدينية من صلة وثيقة » تختلف آثارها » 
بالنسبة لسيادة آراء الفرق باختلاف قوتها »ء فقد كان من أثر ضعف السلطة 
للحاكمة فى ذلك الح آن زاد تراشق الفرق بالألفاظ » عن علم أو عن غير علم ء 
ولختفت سيطرة الفرقة الواحدة الغالبة » وكانت فى الزمن الذى بسبق هذه 
الفترة » فرقة المعتزلة » التى حظيت بتقدير كبار خلفاء العباسيين لفترة 
طويلة : اذ لا يغيب عنا آن با جعفر المنصور [ ت ٠١۸‏ ه/ ۷۷۳ م ] قد اهتم 


٥۹‏ صفحتی ٠١ » ٩‏ من هذا التقديم ء 

إ٠‏ - آنظر : البداية والنهاية لابن کثر ج ١١‏ » ج ١١‏ ء وأيضا : الكامل 
لابن الأئير + ۲ » + ٣‏ وجلاء العينين للألوسى ص ٠١١‏ ( عن القرامطة 
المنسوبين للحمدانيين ) ٠‏ 

١‏ - ظهرت دولة الفاطميين فى الخرب العربى ء وكانوا يعتبرون آنفسهم 

من آولاد على » ولم يلتزموا الاتجاه السنى الخالص وكان قبامهم حوال 
سنة ۲۹۷ ٩۱۲/۶‏ م ( أنظر : النجوم الزأهرة فى ملوك مصر والقاحرة 
٤=‏ »> = 0© > وآيضا : البداية والنهاية ج ۱۹ »> ج ۲ »> والكامل 
لابن الآتر + ٣‏ »ج ٣‏ ) 


إل س 


بالاعتزال ما كان بينه وبين عمرو بن عبيد(1۲) المعتزلى من صلات صداقة » 
تم اذا کان المهدی من نعدہ [ ت ۱٦۹  ھ ۱٥0۸‏ ھ/ ۷۷۲ م ۷۸٤‏ م ] لم 
يشجع بصفة عامة من يخالط رآيه شبه تمس الدين » فقد عاد المعتزلة الى رفع 
رۆوسهم من حددد فی عصر اأرشدد 7 ۷۰ھ > ۹۲۳\ ھ|/ ۷۸٥‏ م ؛ ۸۰۸ م [ 
ثم أا اء صر المأمون [ ١۱۹۸‏ »ھ « VY \A‏ ھ/ A۱۲‏ م ٤‏ ۲ م ] زاد ظهورهم 
اذ کان عصره عصر قوة بالنسبة لهم » وقد حادوا فى ذأاك اأوقت عن سبيل 
الترو”ى » وعاجوا وماجوا وأخذوا يسائلون كبار الأئمة فى مسائل تمس 
۸٦‏ م ] واستمر موقفهم هذا فی عصر کل” من المعتصم [ ت ۲۲۷ ہ/ ۸٤١‏ م ] 
والواثئق 1[ ت ۲۲۲ م/ ۸٤٦‏ م ] حتی جاء المتوکل [ ت ۲٤۷‏ ھ/ ۸1۱ م ](۹۳) 
فرفع المحنة عن الأئمة ورد“ لأهل السنة اعتبارهم فلت سيطرة الاعتزال ء وان 
فی رحاله ډو اصلون مواقفوم الو غلة فی الجدل العقلى الامصل الصادر عن وقفة 
ت ر ف اال ا ا ا ی ن 

نقول انه قات سيطرة المعتزلة وزاد ثبات قدم أهل السنة ولكن زاد آيضا 
ظهور الفرق الختلفة » كما أشرنا > یقول المقریزی فى ذلك ۰ 

٠۰۰ (‏ واشتهرت مذاهب هذه الأفرق : من القدرية » والجهمبة » والمعتزلة ه 
ا واو ار ووی و ر ی و 
الآأرض )١٤()‏ ء 

وعذا ما يتبين من واقع كثاب ( مقالات الإسلاميي ) لأبى الحسن الأشعرئ 
خفسه وهو کثاب فی الفر كما نعلم حیث درد ذکر هذه الملل والنحل على 


۲ - هو عمرو بن عبید البصری المعتزلی ( ت ۱٤۳‏ ہ/۸٥۷‏ م ) وکان من 
أصحاب الحسن البصرى ثم ابتعد عنه ( العبر : للذهبى ج ١‏ 


° ) ۱۹۳ ص‎ 
A= «< V = 


٠٠۷ ص‎ ٣ + الخطط للمقریزی‎ ٤ 
ج‎ “0\١ مقالاتك الإسلامين للاشعری : د‎ ۵ 


¥ س 


,۽ غر آنه اذإ كنا قد فكرنا أن ثبات قحم أعل السنة قد زاد عقب انتهاء 
فترة حكم حماة المعتزلة من الخلفاء » فليس معنى هذا » أنهم تزعزعوا وقت 
الأضغط عليهم > آو تراجعوا عن مواقفهم وقت الهجمات ء وانما امقصود آنه قد 
n RE E E‏ ق 
غو اف الى من الاد درن راان م :أن اغاق ي من ٠‏ 
ا E‏ ا ا 
رت ا و ا ر ا ا وول 
مغد أن كانت البدع الكلامية وخاصة تلك الصادرة عن المعتزلة - حول مسألتى 
کلام الله ( خلق القرآن ) ورؤیته تعالى - وغير هذه ولك من المسائل : مثال 
فلك ما نقع عليه من أسماء رجال(١1)‏ لهم مكانتهم فى الفقه وأصوله فى النصف 
الثانى من القرن الثانى الهجرى حتى نهاية عصر بى الحسن الأشعرى اى الربع 
الأول من القرن الرابع - فطوال هذه الفترة ظهرت كتب بعنوان ( السنة ) 
أو ( رد على أعل البدع ) ٠‏ ومما هو جدير باللاحظة أن الردود على المحتزلة 
كانت توجه الى الجهمية ولعل السبب فى هذا هو رغبة بعض المصنفين فى تفادى 
الصدام(1۷) بالسلطة الحاكمة التى كانت توالى المعتزلة باهتمامها أو لأن 
الجهمية هم أصل البلاء فى تكدير علم الكلام بالقول فى ( الكلام ) 
و (الرؤية ) ٠٠١‏ الخ ٠‏ 

فلديفا كتاب ر الرد على الجهمية والزنادقة ) لابن حنبل [ت ۲٤١‏ د / 
٦‏ م ] وكتاب ( خلق آفعال العباد ) و ( الرد على الجهمية ) للإمام البخارى 
7[ ت ۲٠١‏ ح/ ۸۷١‏ م ] وكتاب ( الاخثلاف فى اللفظ والرد” على الجهمية 
والمشبهة ) لابن قتيبة [ت ۲۷١‏ مه / ۸٩١‏ م] وكتاب ر( الرد على المريسى العنيد) 
للإمام آبی سعید الدارمی 1 ت حوالی ۲۸۰ ھ/ ۸۹٥‏ م ] ۰ 

وغير هذا وذاك من الكقب العحيدة فى ( السنة ) التى فقع على حصر 


٠ آنظر الفهرست لابن النديم‎ _ ٩ 

۷ - درى هذا الرآى أيضا السيد جمال الدين القاسمى من السلف المحدتين 
الذين عاصروا حركة السلف العاصرة مع الشيخ محمد عبده والشيخ 
محمد رشید رضا وغرهما ۰ 


ج ک۴ س 


لمبعض منها فى مقدمة كتاب ( عقائد السلف ) الذى يضم الكتب الأربعبة 
اللسابقة(1۸) وغبرها ء 

فالفترة التى عاش فيها أبو الحسن الأشعرى » تمتل نتاج معترك قديم 
بين فرق زلت قدمها بالنسبة لكيفية تناولها للعقائد » اما لتأثرها ببعض آراء 
حخيلة من تراث شرقى آو غربى قديم » أو لرغبة ف اخضاع كل ما ورد فى الشريعة 
هذا الانحراف بالتبات على موقف السلف الصالح » وهم الذين لم يتكلموا 

ومن يدرس أسس موقف كل من الإمام أحمد بن حنبل والإمام البخارى 
واين فقتيبة والدارمى وغيرهم من السلف الصالح يتبين أنهم كانوا يتبعون 
انخسا واخدة فى مولجهة التضصزص الثزلة + وف امس التفر الضخي : 
كما آنهم تبینوا حقدفة لها أهمبتها »> وهی أن‌الآمور العغبيية الو أردة فى‌النصوص 
المخزلة تفرقی مفقدره العقل البشرى علی أاستيعابها وبالتالی فهناك موضوعات 
ھی مستوى العقل اليشرى ؛ وموضوعات تفر مستوى العقل اليشرى » وهذه 
الآخبرة هى الغيبيات كما أشرنا ٠‏ ۱ 
عن تناول الأمور الغببية بالعقل » والتصريح بضرورة قبولها على ما هى عليه 
حون اعمال الفكر فيها » فى الوقت الذى لم يتبين أهل البدع ذلك فخاضوا فيما 
يتعذ"ر الخوض فيه بالعقل » وائثهوا الى الخروج عن أصول العقيدة ٠‏ 

ولا يعثى هذا أن الفقهاء والأصوليين من أعل السنة فى ذلك الح كانوا 

ابن متيبة وعثمان الدارمى ٠‏ مع مفدمة ذكرا فيها عددا وفيرا من المصنفات 

فى ( السنة ) فى هذه الفترة ٠‏ ( أنظر ص ١‏ ء 1١‏ » ۷ من مقدمة كثاب 

الطالبى منشاأة المعارف الاسكندرية سنة ۱١۸۷١‏ د جم ٠ع‏ ) ٠‏ 
٩‏ رواه ابو دأود : ١ ۱١‏ ۱۷ وابن حنبل : ١‏ 2 30 


خن يمد الجمود القلى جاه موضوغات المرفة :على نحو اما مهمهم ٠‏ 
يعض الدارسين المحدثين » ولكنهم كانوا يتعرفون » كما أشرنا » على طبيعة 
اموضوعات » ويتقبلون الغيبيات على ما هى عليه ؛ عاملين الفكر فقط فى اثبات 
وجودها ان احتاجروا الى ذلك ٠‏ آما ما لا يتعلق بالغيبيات فهم يعملون الفكر 
فيه على أوسع مدى ٠‏ والبحوث الفقهية التى قامت على استقراء الأحداث. 
لتطبيق نصوص الأحكام المنزلة دليل على ذلك ء فالعقل طاقة انسانية » وبقدر 
هذه الطاقة تعرف الأمور ء 
NNSA Re AIC Eas EAE‏ 

لأهل السنة » انتهوا الى آقوال فى العشائد » خاصة فى ذات اله وصفاته بعحت. 
بهم عن الصواب وصارت تمتل ما ظهر من بدع ۰ 

فقول جهم مثلا فی ( الله ) تعالى » أنه ( روح ) قد صدر فيه عن فكرة مسبقة 
مستقاة مما ذكره زنادقة النصارى عن عيسى بن مريم عليه السلام من آنه 
هو من روح الله » ومن ذاته تعالى ٠‏ كان الجهم يهدف من وراء ذلك الى تبرير آن. 
الله غير مرئى » وهذا تبرير عقلى لغيابه عن الأبصار صدر فيه » كما أشرنا » عن 
فكرة مسبقة » فتكلم عن اله بما لم يتكلم به الل تعالى عن نفسه » ثم لجا من 
بعد ء الى النص النز"ل لتوكيد ما انتهى اليه بالعقل » وكان قد تدرج من فكرة 
( الروح ) غير المرئية الى نفى الصفات عنه تعالى » وصار معتقده أو ( ديته ) ٠‏ 
كما يقول آحمد بن حنبل هو آن الله تعالی : ( لیس کمثله شىء من الأآشباء » 
وهو تحت الأرضين السبع » كما هو على العرش ؛» ولا يخلو منه مكان » ولا يكون. 
فی مکان دون مكان » ولم يتكلم » ولا يتكلم » ولا ينظر اليه أحد فى الدنيا ب 
ولا فى الآخرة » ولا يوصف » ولا يعرف بصغة ء ولا يقعل » ولاله غاية » ولاله 
منتهی » ۰۰۰ وهو وجه کله ۰ وهو علم کله » وهو سمع کله ۰۰۰ ) ال آن. 
قول : 

( ۰۰۰ ولا نواحی »› ولا جوانب » ولا یمین › ولا شمال » ولا هو خفيف + 
ولا نقيل ولا له لون » ولا له جسم »ء ولیس هو بمعمول » ولا معقول )(*۷۰) ۰ 

وهذه هى بداية القول بنفى الصفات ٠‏ 


٠١‏ - آنظر كتاب ر( الرد على الزناحقة والجهمية ) لابن حنبل صفحة ۷ ه 
مان فن طالي ت اكتكدرة ۷١‏ 


pate Y® e 


ولم يفت ابن حثېل بحنکته › آن یبین کیف أن قولهم بأنه ( لیس کمثله 
شىء ) يمكن آن يبخفى وراءه فكرة خطارة » وحى نفى وجود اله أصلا(ا۷) . 
وهذا ما لا يقبله مؤمن ء٠‏ وبتبين آن ححدقه من ذلك هو الإمعان فى أبراز فساد 
وقفة جهم العقلية من التصوص »۰ ومن تابعه فى ذلك » وهم المعتزلة خاصة 
وآن هؤلاء قد دعموا موقفهم العقلى أصلالا بكثير من الأساليب المستقاة من 
التقافات الدخيلة ٠٠١‏ مثل فكرة القسمهة الى ( جوعر وعرض ) مثلا وغبرها مز 
التقسيمات الذحنية التى لا طائل من ورائها سوى بهرج القول فى العلوم 
العقلية(۷۲) ٠‏ 

وفى مقابل هؤّلاء كان هناك ال)جسمة آو المشبهة(٠۷)‏ الذيبن وقعوا فىشبهة 
التجسيم ومن هؤلاء الحشوية »ء والكرامية ء وقد انتشروا انتشار الفرق 
الآخرى » وقامت بينهم وبين ال)عتزلة خاصة » مناظرات كثيرة ٠‏ وترجع وقفتهم 
الخاطئة الى منطلقهم » فبدلا من أن يسترشدوا بدلالة النص المنز“ل بدأوا من. 
اقل دون اكل واغدر ا فلن الخ عاضا وتر الا على او 
الأمور المادية الجسمانية » مشبهين الخالق بمخلوقاته تعالى سبحانه 
عن ذلك ۰ 


- نفس المرجى السادق 

۲ _ أنظر مقالة : ر( المفكر المسلم والواقحع ) وهى القالة التانية من كثابى, 
الذى يحمل عنذوان ( مقالات فى آصالة المفكر المسلم ) ٠‏ نشر دار الفكر 
العربى - القاهرة سنة ۱١۹۷١‏ حيث بينت كيف أن الفكر المسلم فيلسوفا 
كان أم متكاما » خاصة الأشاءرة منهم لم يأخذوا من التراث اليونانى 
سوى يعض الألفاظ والتقسيمات الذهنية النى خلصوها من مفاهيمها 
التى كانت لها فى تراثها وأعطوها مضمونا آخر ينفق والعقائد. 
الإسلامية كما بينت أن هذه التقسيمات لم يكن لها آية فائدة حتى 
بعد اعطاثها مفاهيم جديدة » وأن المفكر المسلم كان فى غنى عنها ء 
!ولا آنه اضطر الى أن يقدم لاناس شيا من صناعة الحكمة استجابة. 
لاهتمامات العصر » وأن هذه الألفاظ والتقشسيمات نمثل فى نراثها أصلا ء 
تفکیرا مېتورا ۰ 

۳ ۔ اذظر تبیین کذب الفتری لابن عساکر من صفحة ۱۲۰ ال ۱٣٣۳‏ حيثہ 
الإشارة الى المجسمة » وما كتبه مكارثى فىكتابه عن ‌العقائد صفحة X١٤‏ 
هامش ۸ وانظر عن الكرامية .المنسوبين الى اين كرام [ ت ٠٠٠١‏ د 
° م ] كتاب الدكتورة سهبر مختار عن الكرامية ‏ القاهرة ۱۹۷۲ م + 


کت 


ولقد .قاوم السآف هذا الاتجاه آبضا وحاولوا ذحض 'آراء أصحابه é‏ 
چحيث يمکننا ان قول أن الإمام الأشعرى قد وجد نْسه » عمد تحوله عن 
الاعتزال یی نوع من الغا لاه فی مجال (لعقائد »> مغالاة المحتزلة < ومغالاة الحشوية 
والكرامية » ومن سار على منوالهم » ممن لم يقد “ر حدود استعمال العقل فالامور 
العقائدية . 


ثم هناك الذحب الظاهری الذى كان آول هَن قال به داود الأصبهانى 
1 ت ۲۷۰ ه/۸۸۴ م )۷٤(]‏ وسرعان ما انتقل هذا المذهب الى المخرب العربى 
حیث تبناه ابن حزم الأندلسی ۰ [ ت ٤٥٩‏ ھ/۱۰۹۹ م ] ۰ 
: ومما هو جدير بالذكر أيضا » فى مجال العقائد أنه ظهر أيام الاعتزال من 
كان على موقف آمل السنة من العقائد » ولكن لم يمتنع عن تقديم أدلة وبراهين 
عقلية لتثييتها بصفة لاحقة على النصوص النز لة - ومن هؤلاء - اين كلاب 
7[ ث حوال (o‏ ھ/ 12 م [ والمحاسییى 7[ ت \oV /» Y2‏ م [ والقلانسىی 


[ ت ۲۰۸ ۹۲۰/۵ م )۷٥(]‏ ۰. كما ظهر من بعدهم الماتریدی [ ت ٠۴۴‏ م|/ 
٨۸‏ م ] وهو معاصر ڏلاشسہری ٠‏ 


ثم الى جانب هذا التطاحن فى مجال العقائد كانت الحياة الثقافية تنطلى 
تحو البحت العقلى » بسبب اهتمام الخلفاء بترجمة العلوم الذائعة فى البلدان 
الخارة ٠‏ اة ارم الكمبة > وأش و من امل موم الال ف هة 
الفترة : آڊو بکر محمد ابن زکریا الرازی [ ت ۳۱۱ ه/ ٩۲۳‏ م )۷١(]‏ الذى 
صنف فى العلوم الحكمية على اختلافها خاصة الطبى منها » وكذلك آيو فصر 
الفارابی [ ت ۲۲۹ ھ/ ٩۹٥۰‏ م[ الذى ساهم فى بيان علوم الحكمة الإسلامية ٠‏ 
من بعد الکندی [ ت ۲٠۲‏ ه/ ۸1۳ م ] فيلسوف المرب الأول(۷۷) . 


۷ ۔ آنظر اأزيد من التفاصيل بحث ( ابن حزم (لآندلسى وآراؤه الكلامبة ) 
عن داود الأصبهانى وآرائه ٠‏ وانظر أيضا البداية والنهاية لابن كثر 
E‏ 

Vo‏ س ( الملل والنحل ( للش هرستانی صفحهة ۵ ویرد ذكر بعضهم 
فى ( مقالات ) الأشعرى على آنهم من فرق الإئبات ٠‏ 

. طبقات الأطباء والحكماء‎ ۷١ 

۷ - آنظر لزيد من التفاصيل عن حتيقة الوقغفة الحكمية الإسلامية لكل من 
الكندى والفارابى کتاب : ( مقالات فى أصالة المغكر المسلم ) للدكتورة 
موقدة حسيی محمود _ القاعرة ۷١‏ ر( العالتان التالخة والرأيعة ¢ * 


ت 


ثم ( اخوان الصفا وخلان الوفا )(۷۸) وهم أصحاب رسائل تضم 
موضوعات تعد حليلا على ما وصل اليه كاتبوها من معارف موسوعية لها ثقلها 
.وقدرها فى المجال العقلى . 

ثم حناك علوم الصوفية التى زاد ذيوعها » وظهر فيها كتير من كبار 
«رجال التصوف » متل آبو القاسم الجنید [ ت ۲۹۷ ه/ ٩١١۲‏ م ] وعلى بن الموفق 
1[ ت ۲٣۰‏ ه/ ۸۸۰ م ] وأبو صالح حمدون القصار النیسابوری [ ت ۲۷١‏ م/ 
-۸۸ م ] كما نجد أصحاب السر”ى السةطى وتلاميذه » تم الأنصارى 
۰ت ۲۲۰ ھ/ ٩۲۰‏ م] وآبو علی آحمد بن آحمد الروزباری [ت ۲۲۲ ھ/ ٩۳۷‏ م] 
ڊوأبو على محمد بن عبد الوهاب الثقتفی [ ت ۳۲۸ ه/۳١٤٩‏ م ] ثم الحسين 
بن منصور الحلاج [ ت ۲١١‏ ه/١١٩‏ م ] الذى اتصل ببعض الصوفية 
.بالبصرة ثم دخل بغداد سنۀ ۲١١‏ م/ ۸۷١‏ م ] حيث تتلمذ على الجنيد » 
.وغيرهم(۷۹) ممن ساروا بالتصوف من الزهد والتقشف الى نظام الطوائف 
.والفرق » حتى صار التصوف بتميز فى هذه الفترة يخصائص نفسية وآخلاقية 
وميتافيزيقية ظهرت فی أقوال بعض متمايخه . 

ولقد كان لذيوع التصوف آثره فى أبى الحسن الأشعرى وفيمن كان بخدمه 
روهو بندار بن الحسين » وقد سبقت الإشارة اليه( ٠ )۸٠‏ 

غر آنه اذا كانت للأشعرى حياة روحية خاصة > متاكرا بالأجواء الحامة 
تتم غك الكاة تعن الاس ولم قهز مها داشا فالسف 
-الصالح - 

هذه هى بيئته فى نواحيها السياسية والدينية والثقافية : وهى تحمل 
- فی طیاتها ما دمكن أن برّدى الى تقدير ما كان عليه الحال من خطورة بالنسبة 
للعقائد » وما كان يجب أن بتخذه رجال الكلام من أمثال آبى الحسن الأشعرى 
ومعاصره الماتريدى(١۸)‏ منموقف تجاه طغيان العقليات من أجل توضيح الأسلوب 
للصحيح فى تناول العقائد » وهو أسلوب السلاف ٠‏ 


٠.‏ - داثرة المعارف الإسلامية ‏ مادة اخوان الصفا ء 

٠ د اتظر لزتة من التفاصتل > ( الكواكب الحرية) للمناوق‎ ۹٠ 
٠ آنظر هامش ۲۲ من هذا التقديم‎ - ۰ 

. داثرة المعارف الإسلامية  مادة اخوان الصنا‎ - ٠ 


ب ۸ ب 


كما كان من الضرورى كسر شوكة الأساليب العقلية البراقة التى اتخذمة 
الناوئون سلاحا يجذبون به العقول » وكان هذا عن طريق توكيد أصول اسلوب 
السلف الصالح القائم على تقديم النص المنزل قرآنا كان أم سنة على آى نسق. 
فكرى من نتاج العقل الإنسانى ء فيما يتعلق بالغيبياث ٠‏ 


وهذا ما كان من الأشعرى ومن الماتريدى وان كان الأشعرى قد ظهرته 
آقواله آكثر من معاصره لعدة آسباب(۸۲) من ابرزحا کونه على علم تام بک 


آما عن أطوار حبانه : 
فان فى مقدورنا أن نقسم سيرة آبى الحسن الأشعرى الى أطوار ثلاثة 


الأول : من ولادته الى سن العاشرة ٠‏ 


= الماتريدى « ولد یماتردد > وتلقی عڏومه على آیدی رحال (لحديث. 
والفقه » وتعرف على الكلام ووقف من العقائد موقف الساف › وان کان 
لم یال جهدا فى نفس الوقت فى تثبيت هذه العقائد التى استقاها 
من النصورصس المنزلة > بحجعح وبراهين عقلية » استحابة لفختضبات. 
عصره » وهو يتلاقى مع الحنفية فى آرائه وقد لقب يامام الهدى - وتوفى 
سنة ۴۲۲ م/ ۹٤۸‏ م ٠‏ 

ومن مصنفاته : كتاب ( تأويل القرآن ) » وكتاب ( الجدل ) » وكتاب. 
( مأخذ الشرائع ) وكتاب ( الأصول فى أصول الدين ) » وكتاب ر( المحقالات. 
فى الكلام ) » وكتاب ( التوحيد ) » وكتاب ( رد الأصول الخمسة ) 
لأبى الباهلى » وكتاب ( رد أوائل الأدلة للكعبى ) » وكتاب ( رد تهذيب. 
الجدل للكحبى ) ء وكتاب ( رد الإمامة لأروافض ) » وكتاب ( الرد على 
القرامطة ) ٠‏ 

والماتريدى فى رأى بعض الدارسين المححثين يميل آكثر الى الأخذ. 
بالبراهين العقلية وان كان يتقيد باحترام دلالة النص ويعطيه الأولوية 
فى بحثه [ أنظر كتاب تاريخ الذاهب الإسلامية للدكتور ( محمد 
ڍو زهرة ) ج ١‏ فى السياسىة والعقائد ص ۱۱۸ وما بعدها ‏ القاهرة 
دار فک الفرتی ع ٠‏ 

۲ - من الآسباب البارزة الآخرى لذبوع آقواله آنه كان شافعيا - وكان 
المذهب الشامعى آكثر ذدوعا من الحنفى » الذى كان ينتمى اليه الماتريدى ٠‏ 
وان كانت آقواله قد ذأاعت ذیوعا کبيرا نضا بین المالكية خاصة- 

فی مال آفريقدة ٭ فی لغرب العربى ٠‏ ولعل قوی الأسات أنه 
ref‏ يعرف خضائح المجتزلة التى عرضها ونقدها . 


~~ 4 


والثائى : من سن العاشرة حتى تحوله عن الاعتزال > وأخذه بعقائد 
اسلف ۰ 

والثالتث : من وقت هذا التحول الى وفاته ٠‏ 
اما الطور الأول : 

فانه يمثل نشاته الأولى التى تلقى فيها علوم القرآن والحديث ٠‏ وسمع 
غيها الساجى » والجمحى » والمقبرى والضبى(؟۸) ٠‏ وغيرهم من آهل اللغفة 
والحديث والفقه والتفسير ٠‏ ويبدو أنه قد بلغ من حسن الاستماع درجة ء 
جعلته يصير فيما بعد اماما من آئمة أصحاب الحديث(٤۸)‏ بل توصل الى آن 
« ينسب اليه القول بتصويب المجتهدين فى الفروع » مما سهل له جمع كلمة 
أهل السنة حول دعوته الحقة )۸٥١()‏ بعد خروجه عن الاعتزال ٠‏ 

وقد حددئا فترة النشآة الأولى بعشر سنوات على أنها الفترة التى لم يكن 
الجبائى قد دخل فيها حياته بعد » اذ ما يرد من تفاصيل بصدد هذه الواقعة 
جبين آنه عندما ترك الأشعرى الاعتزال سنة ۲۰۰ ھ/ ٩۱۰‏ م كان قد رافق 
الجبائى تلاثين عاما ٠‏ وبما أننا قد حددنا مولده سنة ۲٠۰‏ ه/ ۸۷١‏ م فتكون 
فترة النشاأة الأول عشسر سنوات غير آن الذى يصعب تحديده هو كم قضی 
بو الحسن من الوقت فى كنف والده ؟ هذا آمر لم يرد فيه ما يمكن الباحث 
من التقرير ٠‏ 

ولكن الذى فى مقدور الباحث توكيده هو أنه سواء عاش أبو الحسن 
الفترة الأول کلها فی کنف والده آم حرم منه لوفاته مبکرا فانه قد تكو "ن 
وتفتحت مداركه على علوم القرآن والحديث على مذعب أعل السنة والجماعة » 
لآن والدہ » الذی کان ( سئیا حدیثیا جماعیا ) قد أوصی بما یجعل ولدہ یشب 
فى هذا الجو الثقافى الدينى الذى أراده له ٠‏ وقد ثبينا أن وصيته قد نفذت » فيما 


۳ - أنظر صفحة ١۲‏ من هذا التقديم ٠‏ 

۱۱۳ تبیین کذب المفثری : لابن عساکر ص‎ - ٤ 

٥‏ - نفس اأرجع السابق ص ۱۱۷ - ويلاحظ آنه قد ورد عنه آنه 
کان شافعی الذہب [ آنظر ثبیی کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۱۷ »> 
كما قبل انه كان مالكى اذهب ] » ( نفس الرجع السابق صفحة ١۱١۸‏ ء 
ثم نجد من ينسبه الى مذهب أبى حنيفة ) ٠‏ ( نفس المرجع السابق ) 


مس اوا بس 


مثغعلی بالس ماع على الساجی(١۸)‏ وغاره من آهل السخذة وکان شافعی. 
المذحعب(۸۷) ۰ 
اما الطور التانى : 

فانه يبدا فى سن العاشرة وينتهى فى الأربعين وهى الفترة التى ورد 
فى أغلب(۸۸) المراجع آنها كانت فترة مصاحبته لأستاذه الجبائى ( أبو على ) 
ولقد رجحنا آن يكون سبب دخول الجبائى فى حياة آبى الحسن مبكرا أنه تزويج 
بوالدثه بعد وفاة والده )۸٩(‏ وسواء صح هذا آم ذم بصح فان من الموؤكد أن 
أبا الحسن قد وجد فيما يذكره الجبائى من آدلة وبراهين عقلية ما شفى غليله 
ولم يتعذر عليه وهو فى متل هذه امسن المبكرة أن يتابع أقوال هذا المعتزلى الموغل, 
فى العقليات » مما يدل على ما كان يتمتع به أبو الحسن من ذكاء وفطنة وقدرة 
مبكرة على الفهم والاستيعاب ٠‏ 

فكأن هذه الفترة هى التى تلقى فيها علوم الاعثزال » التى نبغ فيها الى حد" 
أنه صار اماما للاعتزال » اذ كثرا ما كان يذيبه الجبائى عن نفسه فى الناظرة ٠‏ 


وينتهى هذا الطور بأخطر موقف فى حياته وهو تحوله عن الاعتزال الى 
اة امل الساة ‏ 


۸٦‏ - آنظر صفحة ه٠‏ » ١‏ من هذا البحث ء 

۷ - زعم البعض آن آبا الحسن كان ( مالكيا ) غير آن المراجع تذكر أنه 
تفقه علی آبی اسحق الروزى ٠‏ يقول السبكى ( نص على ذلك آبو بكر 
بن فورك فى طبقات التكلمين والأستاذ آبو اسحق الاسفراينى فيما 
نقله عنه الشيخ أبو محمد الجوينى فى شرح الرسالة والمالكى هو 
القاضی آبو بكر الباقلانی شيخ الأشاعرة ) ۰ ( ۲٤۸‏ من الطبقات + ١‏ 

من الطبعة الأول ) ٠‏ 

۰ آنظر هامش ۱ من التقديم‎ - A۸ 

٩‏ - أنظر صفحة ه » ١‏ من هذا التقديم - ويقول الشيخ محمد زاهد الكوثرى 
[ٿ ۱۲۰۹ ھ/ ۱۹۳۹ م] ( بل لو لم يكن خالط هؤلاء النظار المعروفين بدقة 
النظر » وطارحهم المسائل لما تمر"ن على الإجادة فى البحث »ء ولم يظهر 
منه هذه البراعة فى الزام الخصوم ء والذب عن السنة › ولبقى مثشل 
آولئك الذين ابتعدوا عن السنة فى معارضة المعتزلة فوقعوا فى بدع 
أكبر لجهلهم بطرق النظر وهذا مما لاينكر ٠۰‏ ) [ آنظر هامش ١‏ 
من صفحة ٩۳‏ من تبيين كذب الفترى لابن عساكر ] . 


أما عن آسباب هذا التحول فواضح مما ورد فى المصادر القديمة من روايات 
أن آبا الحسن الأشعرى قد مر“ بأزمة نفسية وعقلية انتهث بقرار اعلان هذا 
التحول ء٠‏ ومن الجائز أن تكون هذه الأزمة قد استمرت فترة طويلة تقرب من 
العشرين عاما على نحو مايمكن أن يتضح ذلك من بعض ما ذكره بروکلمان( )٩۰‏ 
ویتبین آن من هذه المصادر ما یکتفی بذکر خبر خروجه عن الاعتزال ومنها مایقحم 
مواقف ججلية بينه وبين أستاذه هى بمثابة الشرارة التى أعلنت عن حدوث هذا 
التحول وهو موقف جدله فى مسألة ( الصلاح والأصلح ) ٠‏ 

وام بت ماف ارو ننا وة ٠‏ و الت ها تن الدارمنت 
أن لا قيمة لها سوى الدلالة على الانشغال الذعنى بمسألة عويصة صمبة 
واتخاذ قرار أكثر صعوبة ء وهو الانسلاح عما بقى عليه ما يقرب من نصف 
سنى عمره ء۰ غير أن هذه الرؤى لم تكن عادية اذ ظهر فيها النبى ( عليه الصلاة 
والسلام ) ثلاث مرات وعلى فترات متباعدة وفى شهر رمضان الميارك » شهر 
الصوم والعبادة » حيث يكون لكل عشرة منه مرتبة فى التخلص من الدنايا 
والتقرب من اله - وقد كانت الرؤية الأولى فى العشرة الأولى » والرؤية الثانية 
ف اة الكانية + والروية للكالكة فى الشرة الثاكة » الأمر الى ا 
نرى فى هذه الرؤية تعبيرا ليس فقط عن الانشغال بمشكلة » بل عن مدى نقاء 
نفسه وتدرجها فى الخلاص من الشوائب والكادررات ٠‏ 

نم ان رؤية النبى » عليه الصلاة والسلام : فى المنام » ليست أضغاث 
أحلام » فكلنا يعلم ما لرؤية الرسول صلى اله عليه وسلم » من دلالة صدق. 
الرؤية » فلدينا الحديث الشريف : قال رسول اله صلى لله عليه وسلم : 


( من راآنی ففد رآنی )٩۱()‏ ۰ 
كما قال عليه الصلاة والسلام : 


( من رآئی فقد رآى الحق )(۲)) ۰ 


۰ - آنظر آخر هامش رقم ۸ من صفحة ٤‏ من هذه الدراسة . 

۰ ١١ كما رواه مسلم : رؤیا‎ > ۱٠۰ ب رواه اليخارى : علم ۳۸ » تعبیر‎ ٩۱ 
: وابن ماجه : رؤيا ۲ » والدارمی‎ ۷ » ٤ وآدب ۸۸ » والثرمذى : ريا‎ 
coc ENe SNe e YEY ۲٩۱ » ۲٣۲ : ۲ رؤيا £ این حنیل‎ 
PAE: eT: o « VY « 1Y 

۲ رواه اليخارى : تعبير  ١‏ - ومسلم : رۇيا ۰ :ء ۱۳ ۔ والدارمی 
رؤيا £ 


RY‏ ج 


متعددة ؛ وكذلك ا فی آنٰ 5 ا ا 4 


ا ر ا الح اتی وف الال الك اى اي 
وقرعرع » كما بينا بفضل علوم القرآن والحديث » أن يختلق هذه الرؤى ويكذب 
على الله وعلی تفسه » ولا أن يكون المؤرخون لسرته وعلى رأسهم ابن عساگر › 
وجميعهم من أهل العلم » ويقدرون دلالة الرؤيا الصالحة؛ لما ورد عنها من 
أحاديث » أن يكونوا قد اختلقوا هذا القول وأجروه على لسان آبِى الحسن 
ترویجا لرأیهم. فی الدفاع عنه ضد من حاجمه » اذ أن الافتراء فى هذه الأمور 
الإيمانية لا يصدر عن آحل العلم والثقة والمسئولية فى .التأريجخ ٠‏ 


الأمر الذى يجعل كل ما ذكر من آراء للتقليل(٤٠)‏ من شان هذه الرؤى 
على اساس أنها أمر ليس له دلالة حقيقية » يتلاشى أمام قيمة الدلالة الإيمانية 


۳ وردت أحاددث متعددهة فی الرؤبا الصالحة › وان رة الأنبداء وحی س 
آذظرالیخاری : وضبوء ء : ۵ وآذأن : ۱۹۹ و أبضا اليخارى + ددء الخلى" ؛ 
اني مور ةا ٠ ٩‏ ج اه واي ١‏ اة انط اا 


صلاة : YA «< Y+*¥‏ » وريا ۲ » ٤‏ وآبو داود : صلاة ۱۸ والترمذی 
رۇيا : ۲ 


۹£ سبق أن آنرنا ای رآی د * حمودة غرابة و د ٠‏ 
ا العامة نداد حدث غلب الاشتاء eS‏ شی دفعنه 
الى الخروج عن الاعتزال [ آخظر ٣٤٣۸‏ مpہ۲ere1‏ ص ۱۹۰ » ۱۹۱ 
كما آثبت رآى د ٠‏ واط الذى صرح بان السبب هو غية الأشعرى من 
الأشعرى قد کثب ) جوابات عن آسئلة آیی هاشم ( أملاه أستجابة 
لطب انن: ضلى. الطرى :وذلف طا اة الكت الت بها 
اين فورك [ آنظر yعoاهعط۲'‏ &8 yطممومانط٣‏ صفحة ۸۲ - وأآيضا 
التبيين ص ٠۳١‏ ] ومن الآراء فى تبرير التحول ما يعتمد على الرأى 
الذى ساد عن الجبائى فى أخريات آبامه وسوء نظرة السلطة الحاكمة ابه 
جسبب صداقته للشيعی أد بی‌سهل بن‌نوبخت اعتمادا عل‌ماذکره ماسنیون 
[ آنظر 155 LS Passion Pp.‏ آثبت رای الآهموازی الذی یرد تحوله الى آنه 
خی آلا درث فی آحد آقاربه بعد وفاته بسبب اعتزاله وأنه أيضا حرج 
عن الاعذزال لاكتشافه. آنه لم يوصله الى مكانة عليا بين الناس تناسب 
ما گان يیصدیو اليه ٭ ویرفض ابن عساکر کل هذه آلافتراضات التى 
قالها الآعوازی عن الحرنانی [ آنظر التبیین لابن عساکر ص ۳۸۷ ] ٠‏ 


e 


لمرؤية النبى عليه الصلاة والسلام » وما يجب أن يترتب عليها من 'تصديق 

( من رآنی فقد رآنی ) ۰ 
الاعتقاد » وقد كانت هذه النفس تتدرج مع واقع أحوال الكلام فى ذلك الحي ء 
من العقاكد > وهو موقف اسلف وجاءه التو جيه آثذاء رويدنه للنبى صلی أله 
عليه وسىلم فی‌منامه < ورؤبته حق عليه الصلاة والسلام 

يقول السبكی : 

( ویحکی عن مبداً رجوعه آنه کان نائما فی رمضان فرآی النبى صلى 
اله عليه وسلم فقال له :( يا على أنصر الذاحب المروية عنى » فانها الحق ) ٠‏ 

ا ر ع و رل گرا موا من داق و کات 
هذه الرؤیا فی العش الأرل ٤ة‏ فلما كان من العشر الأوسط رآى النبى صلى الله 
( ما فعلت فيما أمرتك به ؟ ) . 

فقال : ( يا رسول اله » وما عسى أن أفعل وقد خرجت للمذاهب المروية 
الحديث »ء وملازمة تلارة القرآن ء فلما كانت ليلة سبع وعشرين » وكان من 
عادته سهر نلك الليلة » آخذه من النعاس » ما لم يتمالك معه السهر ء فنام 
غقال له : 

( ماذا صنعت فيما أمرتك به ؟ ) ۰ 

فقال : ( قد تركت الكلام يا رسول الله ولزمت كتاب الله وسنتك ) ٠‏ 
غقال له ( آنا ما أمرئك بترك الكلام ٤‏ وانما أمرتك بذصرة اذاهب المروية 
عنى فاقها الحق.) ٠‏ 

قال : فقلت : ( يا رسول الله » كيف أدع مذهبا تصورت مسائله وعرفت 
حلائله منذ ئلاث٧ن‏ سنة لرۆيا ؟ قال : فثقال لى : 

( م ۲ - الإبانة ) 


٠‏ ( لول آنى اعلم أن الله سيمدك بمدد من عندہ › لما قمت عنك حتی آبینہ 
لك وجوهها » فجد فيه ء فان اله سيمدك بمدد من عنده ) ۰ 

فاستبقظ وقال : ( ما بعد الحق الا الضلال ) ٠‏ 

وأخذ فى نصرة الأخاديث فى الرؤية والشفاعة وغير ذلك وكان يفتح عليه. 
من المباحث والبراهین بما. لم يسمعه من شيخ قط ؛» ولا اعترض به خصم ولا رآه. 
فی کتاب )٦٥()‏ ۰ 
التحول عن الاعتزال ء قد غاب فى داره خمسة عشر يوما ٠‏ خرج بعدها الى الناس. 
معلنا توبته عن الأخذ بالاعتزال على منبر الجامع قاثلا : 


٠ + 


( آيها النأاس »> من عرفنى فقد عرفنى » ومن لم يعرفنى فأنا أعرفه 
بنفسى ء آنا فلان بن فلإن ؛ كنت أقول بخلق القرآن » وأن الله تعالى لا يرى. 
بالأبصار » وان أفعال الشر آنا أفعلها > وآنا تائب » مقلع » متصد للرد”' 
على العتزلة ٠‏ مخرج لفضائحهم ٠‏ 

معاشر الناس : انما تغيبت عنكم هذه الدة لآنى فنظرت فتكافات عندى. 
الأدلة » ولم يترجح عندى شىء » فاستهديت الله تعالى فهدانى الى اعتقاد 
ما آودعته کتبی هذه ۰ وانخلعت من جمیع ما کئنت اعتقد كما انخلعت 
من ثوبی هذا )٩71()‏ ۰ 

وانخلحع من ثوب كان عليه » ودقع للناس ما كتبه على طريقة الجماعة. 
من الفقهاء والمحدثين ٠‏ 

وکان حذا سنه ۲۰۰ د / ٥٣٣م‏ ء۰ 


وآخرا الطور الذائت : 

وهو ذلك الطور الذى يبدا بتحوله عن الاعتزال الى عقائثد السلف > 
وینهی بوفاته ۰ 

وفيه كرسى آبو الحسن ئفسه للدفاع عن العقيدة منطلقا من موقف. 


ولي ء٠‏ 
۹٦‏ - أنظر هامش رقم ١‏ من هذا التقديم : مثلا صفقحة ۲٤١‏ من <+ ۷۲ من. 
الهامش ٠‏ 


ھ۳ ~~ 


يمائل موقف السلف » وهو عدم الخوض فى الغيبيات » وقبولها على ما هى 
عقنے ی اجات كه ما ورد فى النقيدة مح الأستماخة بالقل فى وكيد هذا 
ا ی ی 
للعقيدة »ء داحضا آراءهم التى كانوا قد طلعوا بها على الناس مقدمين 
لكل غل الفقل. ٠‏ 

ويعتبر هذا الطور فترة تصنيفة لصنفاته التى ظهرت من اجل دعم 
موقفه الجديد ويقدم لنا ابن عساكر ثبتا لهذه المصنفات نقلا عن. 
ابن فورك(۹۷) 1 ت ٤۰٨‏ / ۱۰۴۱م ] ۰ 

وقد صرح الأشعرى فى أحد مصنفاته وهو ( الابانة )٩۸()‏ بآثه 
على مذهب ابن حنبل » وذلك بعد أن حدث بينه وبين البربهارى(۹) 
[ ت ۲۲۹ د / ۹٤١‏ م ] جدل انتهى بخصومة ولعل مثل هذه الخصومة هو 
الذى جعل الحانبلة برفضون انتماء الأشعرى اليهم لأن الأشعرى كان معتزليا؛ 
وكان الحنابلة يضيقون بمن كان ينتمى الى الاعتزال » غير أن الأشعرى, 
الف لم كن وض فى اكلام لدا ولكق رة ارين بوي وال يجوز 
یکنا > راك مکی جا فر ا۵ کل می فن آرت دان ا 
الحق وقد التقى الأشعرى بالروزى(٠٠٠)‏ فى عذه الفترة وسمع عليه ولعلك 
آراد بهذا دعم موقفه الجديد على يدى رجل من كار أثمة أحل السنة والجماعة . 


قفا عو حدر فالذك إن آنا الخن الأکنرى الى كان اعدا متا 
متقشفا تكتم رياضاته الروحية ٠‏ ولم يفصح عن أحواله » وهو بتكتمه. 
Ts‏ 
الله على العبد من علوم لدنية ؛ ذلك أن حياة النفس ليست مما يجهز به 
لأا هي فا ها ٠‏ وهذا أما كان عليه السلف الصالع : فالصحابة والتابعون. 
وآتباع التابعين » وکل من سار على منوالهم ما کانوا يكشفون عن رياضاتهم + 


۷ - آنظر : الدراسة عن مصنفاته فى هذا النقديم ٠‏ 

٨۸‏ _- آنظر صفحة ۱١‏ من نص الإبانة ء 

- حو الحسين بن على أبو محمد ء وكان من حنابلة بغداد [ أنظر طبقات 
الحنابلة ج ۲ ص ۱۸ ۔ ٤١‏ وانظر أيضا + ۲ من صفحة ٤١‏ لآلار 
حیث يشر ال بحثين للاروست ورد قيهما ذكر البربهارى »> أي وط 
4١ - ۸‏ و ( المذهب الحئبلی بیغفداد ) من ۸۱ الى ۸٤‏ 

٠٠١‏ - التنبيه للملطى ص ۳۲ انظر أيضا طبقات الشافعية الكبرى 


— ۳ 


وهذا ماأنقع عليه فى كتب من آرخ للحياة الصوفية لأهل صدر الإسلام(١١٠)‏ 
ومما يذكر عن زحد الشيخ وعبادته آنه مكث عشرين سنة يصلى الصبح 
بوضوء العتمة(۲١٠) ٠‏ : 
وفانه : 

اختلف المصادر فيما يتعلق بتاريغ وفاته : فمن قائل آنه توفى سنة 
٤‏ هم / ۹۳۹ م الى من يعزف عن التحديد » ويكتفى بقول : ( سنة نيف 
وعشرين وثلاثمائة(٤١٠)‏ أو نيف وثلاثين وثلاثمائة )٠٠٠١()‏ آو ( بعد سنة 
۰ هھ / ٩۲١‏ م أو قبل سنة ۰ ^ / ٩۲۵‏ م ویناقش ابن عساکر على 
عادته هذه التواريغ » فيبين أن ما نقله ابن فورك(۷١٠)‏ تلميذ ابى الحسن 
الباهلى » تلميذ ابى الحسن الأشعرى هو آقرب الى الصواب » من غيره من 


٠١‏ _ أنظر مثالا الكواكب الدرية للمناوى - الجزء الآول حيث يرد ذكر ماكان 
عليه المسلمون الآوائل : الخلفاء الراشدون ءوباقى الصحابة من حياة 
روحية ورياضات نفسية كانوا يتكتمون أمرها عن الغير ٠‏ 

٢‏ - آنظر طبقات المشافعية الكبرى للسبکی ج ۲ ص ۲١۸١‏ ( الطبحة 
الآولى ) ٠‏ 

۳ _ تاريخ بغداد » للخطيب البغدادى م ۱ ص ۲٤1‏ 

شذرات الذهب : لابن العماد ج ۲ ص ۲٠١٣‏ 
تبیین کذب الفتری : لابن عساکر ص ٥٩٦‏ »> ص ۱۲١۹‏ » ص ١٤:۷‏ 
البداية والنهاية › لاین کثر ج ١١‏ ص ١۸۷‏ 

ت نتن کن اکر ٠‏ لین اکر ضس ۷2۷:۹2 

۵ _- نفس المرجع السابق وآيضا تاريخ بغداد للخطيب البغدادى م ١١‏ 
ص ۲٤۷‏ »ء شذرات الذهب : لاين العماد + ۲ ص ۲۰۲ . الخطط 
للمقریزی + ۲ ص ۲۰ ء جلاء العینین للالوسی ص ٠ ٠۲۲‏ وانظر آيضا 
کتاب ( ایو الحسن الآشعرى ) للدكتور حمودة غرايهة ص ۷١‏ 
هامش ۲ 

۹ _ تبيين كذب الفترى لابن عساكر ص ٠١۷‏ وطبقات الشافعية الكبرى 
الطناحى و دء عبد الفتاح الحلو ٠‏ 

۷ _ نفس الرجع السابق ء٠‏ ويعبر آلار عن دهشته لإغفال تاريخ وفاة امام 
مثل الاشعرى غير آنه يذكر أنه من الجائز أن يكون ذلك لان القوم 
لم يكونوا قد فطنوا بعد لما سيكون للأشعرى من مكانه [ مشكلة 
الصفات الإلهية عند الأشعرى للأب آلار ص ٠ ] ٤۷‏ 


YY —‏ س 


الآقوال 9 الياهلى هو آقرب الئاس أ آستاذه(۸ * ۱) ٠‏ ميکون تاریخ 
وقاة هذا العالم الجليل هو سنة ۴۲۶٣‏ ۵ھ / ٩۳۹‏ م 


آما عن مدفنه : 

فق أجمت المضادر على أن آيا الختن الأشفرى قد حرفي جدادر ٠-۹‏ 

EEN E E a E a 

( ودفن فى مشرعة الزوايا(١٠١)‏ الراويا فى تربة الى جانبها مسجد » 
وبالقرب منها حمام ء٠‏ وهى على يسار المار من السوق الى دجلة ٠ )١١١()‏ 

ويتفق معه ابن عساكر فيما يتعلق بتحديد الموقع ٠‏ 

كما قيل : - ( ودفن ببغخداد بالقرب من الإمام أحمد بين الكرح » 
وباب البصرة )١١۲()‏ وورد فى جلاء العينين للألوسى : ( ودفن بين الكرخ وباب 
البصرة فى مشرعة الزوايا ا أبن عساکر ء 

ثم بضيف : ( ورأيث فى بعض نتعاليق الوالد رحمه اله آنه المحل الذى 
رف ان ( دنن ون مات مف القن > وف قير يزد 1 

كما يقول : ( قال ابن الوردى ٠‏ وطمس قبره خوفا عليه من الحنابلة ء 
ملوللا السلطان لبشوه ۸١ ٤()‏ ء 

ولذلك فمكان مدفن أبى الحسن الأشعرى غير محدد حاليا » الا على وجه 
التقزبب: وأعخماد عل :الملوماتف المعاكة الذكر :٠‏ 


هذا فيما يتعلق بسارته ۰ 


۸ اا و ی ا ا ۰ آنظر أیضا ص ۱۲۷ من 
ن ا 
۹ ت ھافے کمن دا التقديم : 
۰ _ تاریخ بغداد للخطيب البغدادى م ۱١‏ ص ۲٤١‏ ۰ء بسحل الآب آلار 
نقلا عن ( سترانج ) مع٣هآاا5S‏ 10 بغداد ص ۱۸١‏ أن مشرعة 


الزوايا أو مشرعة ا وایا quai des Jarres ou quai des‏ 
Lieux‏ بی الكرخح وياب البصرة ] آنظر هامش رقم ا 


ا تابه ] - وهو ما ورد عند الآلوسى فى جلاء العينين 
ص ۱۲۲ طبقا لما ذكرناه بعد ۰ 
۱۹ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ٦ه‏ 
۲ _ آنظر كتاب ( أبو الحسن الأشعرى ) للدكتور حمودة غرابة ص ۷۲ 
NYY‏ 0 العينين : للألوسى ص ١۳۲‏ 
ا نفس المرچع السابق ص ۱۳۲ » ص ٠۳۳‏ 


د 


مصنض ا زه 


aw 


کمهب د ٠‏ 

لقد اهتم الباحثون المحدثون » وفى مقدمتهم المستشرقون بانتقاج. 
بى الحسن الأسعرى » وظهرت جهود لها قيمتها تكشف عن مدى الحرص 
على التعرف على آراء هذا المفكر المسلم الجليل » الذى شد" بانتاجه قلوب 
المسلمين منذ أن حداه اه الى خلع ثوب الاعتزال » وهو فى الأربعين من عمره » 
ليتوجه الى ما كان عليه السلف » دافعا عن الموقف السنى غاملة اللخالبين > 
بوانحراف النحرفين ٠‏ فابو الحسن الأشعرى من آوائل الذين كان لهم باع 
غى الرد” على المعتزلة > وصارت آثاره من أهم المصادر للتعرف على مدى 
الأصالة فى هجوم الخصوم » على طريقة أهل الحق القائمة على أصول 
السلف الصالعح ٠‏ 

ومن اوسع مصادرنا عن انتاجه کتاب ( تبیین کذب الفتری )۱۱١()‏ 
لابن عساكر ٠‏ الذى يذكر له ما يزيد على تسعين مصنفا » نقلا عن حصر 
ابن فورك لصنفات الأشعرى > يليه فى السعة ما سجله ابن حزم(١١١)‏ 
الذى ذكر له ( خمسا وخمسون ) مصنفا » وتابعه فيما أثبت ابن العماد فى 
شذرات الذحب )١١۷()‏ وابن كثير فى ( البداية والنهاية )۱١۸()‏ والبغدادى 
فى (ټاريخ بغداد)(۱۱۹١) ٠‏ آما السبكى فى (الطبقات الشافعية الكبرى)(١٠۲١)‏ 
قانه يذكر له واحدا وعشرين مصنفا » والزركلى فى ( الأعلام )١١١()‏ عشرة > 
ثم بضیف آن له ما يزيد على ثلاثمائة مصنفا ء 
غير آن ما وصلنا من مصنفاته قلیل » فیذکر له بروکلمان فی کتابه 


۱۲۸ تبیین کذب الفتری ) : لاین عساکكر من صفحة‎ ( _- ٥ 

٣‏ - آنظر : ( طبقات الشافعية ) للسبکی + ۴ ص ٠٠١۹‏ ( من الطبعة 
الآولل ) ٠‏ 

۷ ۔ شسذرات الذهب ) لابن العماد ٠‏ صفحة ۲۰۴ من د ۷ 

۸ - ( البداية والنهاية ) لابن كثر ج ١١‏ ص ١۸۷‏ 

۲٤٦ تاریخ بغداد ) : للیغدادی م ۱۱ ص‎ ( ٩ 

. ) من الطبعة الآولى‎ ( ٠١١ طبقات الشافعية للسبكى + ۴ ص‎ - ۲٠١ 

٩٩۹ الآعلام ) للزرکلی : + ۰ ص‎ ( _- ١ 


قاريخ الآداب العربية )١۲١()‏ سبعة مصنفات هى : ( مقالات الاسلاميين ) 
و ( رسسالة فى استحسان الخوض فى علم الكلام ۱۲۴۸) و (كتاب اللمم 
فى الرد” على آهل الزيخ والبدع ) و ( قول جملة أصحاب الحديث وأهل السنة 
غى الاعتقاد ) ٠‏ و ( رسالة كتبها الى آهل الثغر ) و ( الايانة عن أصول 
الحيانة ) . 

ویذكر له فؤاد سزجين فى كتابه ( تاريخ التراث العمربى )١١١()‏ 
احدى عشر مصنفا » منها هذه السبعة السابقة الذكر وأريعة أخرى وهى : 
كتاب التوحيد ) وقد تبين بالبحث أنه الابانة عن أصول الحيانة ) » 
و ( رسالة بدون عنوان ) تبين بالبحث أيضا آنها نسخة غير كاملة لرسالة 
استحسان الخوض فى علم الكلام ) ثم تفسيبره للقرآن ) على آنه منشور فى 
تبین کذب الفتری ) وربما یكون جزء منه متضمن فى تفسير ابن فورك > 
بوالعمد فى الرؤية ) الذى ورد جزء منه فى التبيين أيضا ٠ء‏ وبالبحث فى فهارس 
المكتبات وقعنا على أسماء بعض كثب منسوبه اليه وهما اثغان : 


کے کتاب »الشجرة الإلهبة(١٠۲١)‏ 


وسنرجع الى تفصيل القول فى هذين المصنفين وفى غيرعا من المصنفات 
التى لها تسخ بين أيدينا » بعد قليل » اذ نتناول الآن بالعرض » الدراسات 
التى قامت حول قائمة ابن فورك ) الواردة فى كتاب ر( التبيين ) التى كانت 
محل تعليق من قبل بعض الدارسين بسبب ماورد بها من توضيحات حول 
موضوع بعض الکتب » وما ذکره مصنفها نفسه من تعقیبات ربط آسماء 


۲ - ) تاریخ الآداب العريسة ) : لبروکلمان د ۱١‏ ص ۲۰۷ »ء ملحق ۲ 
ص ٤٥١‏ 

١‏ _- من المصنفات الثى تبين بالبحث آنها ليست له كتاب ( استحسان 
الخوض فى علم الكلام ) وهو ما سبق وآشرنا اليه آنظر كتاب 
( كتب منسوبة للأشعرى للدكثورة فوقية حسين محمود [ تحت 
الطبح ] ٠‏ 

- تاریخ التراث العربی لفؤاد سزجین + ١‏ ص 1٠۲‏ 

۰۰ _ آنظر ما ورد عن هذا الملصئف فى هذه الدراسة يعد ء 

٠ أنظر ما ورد عن هذا المصنف فى هذه الدراسة بعد‎ -- ١ 


سب +ع — 


أو فصول من بعض الكتب التى صنفها » ومو ما رآه بحض الدارسين ٠‏ 
وهذا رآى يجب استيعاد تعميمه ؛ لأن المصنثف قد خص بعضها بأن 
بينه صلة ارتباط » وبالتالی ما لم يذكر هذا عنه من كتبه فهو مستقل » ثم أن 
أو. مسائل قاثمة بذاتها »> مما بین آن ما ورد أسمه مستفلا فی هذه القو ائم 
فهو يفقوم بذاته ود ثا FE‏ قله 
آقول هذا رغم ما ارتاه يعض الدارسين بالنسبة لکكتاب ( المغالات » 
اذى رأوا أنه مكون من. ثلاتة كتب ۰ 
وهذا ری رغم قيمته قابل للمناقشة على نحو ما سنيكيل بعد ٠ء‏ والحصر 
'الذى يقدمه لنا ابن فورك يتكون من قسمنن : الأول ٠‏ حتى سنة ۲۲١‏ ^ / 
وفاة الأشعرى 8 
خروجه عن الاعتزال أآى أن الكتب الوارد ذكرها فى هذه القائمة بقسميها 
ذكر .بعد ذلك آنه نقضه بکتاب ۰ ( نقض رآيه فى كتاب الثىء السابق ) ء 
مما ببين أنه لبس على آراء أحل السئة ء أى آنه فى الاعتزال بدليل أن الأشعرى 
وقد أضاف ابن عساكر الى هذين القسمين عددا من المصنفات أثبتها 
وما هو جدير بالنذكر آن ابن فورك لم يقدم تبريرا لتقسيمه قائمة 
مصنغات الأشعرى الى قسمين كما لم يبي ذلك ابن عساكر ٠‏ 
ولعل الدافع اليه مكان اقامة الأشعرى ء فتكون المصنفات الواردة قبل 
سنة ۲۲۰ ه / ٩٠١‏ م ) قد صنفها بالبصرة والأخرى ببغداد ٠‏ وان كان لدينا 
من الدلائل ما یوّکد أن هذه السنة هى تاريخ انتقاله من اليبصرة ای یغداد » 
فكل ما نعلمه آنه ترك البصرة فی أخریات آيامه ۰ 


ونعقب بما نراه كلما احتاج الأمر الى ذلك € 


E‏ ک2 


۾ التعقيب على هذه التعليقات ء دون تفرقة بين كتاب له نسخة بين آيدينضا 
او لیس له تسخة و وزد أسمة ھی المصادر القديمة * 


ثانيا : التعريف بمصنفاته التى لها نسخ بين أيدينا المخطوط 
منها والمطبوع مح الإشارة ای المتسوب منها اليه 

ولنبداً الآن بدراسة ما ورد فى قائمة ابن فورك لإثبات تعليقات الدارسين 
الحدتين والتعقبب عليها ء 


( أ ) اققسم الأول من قائمة اين فورك لكذب الأشعرى وهى تضم انتاجه 
حنی سنه ۲۲۰ھ / ٣٣۹م‏ : 
١‏ العمد فى الرؤية : 
ورد ھی ) التببن ( لادن عساکر آذه ذگرٽ يه اسامی کثب الأشعرى 
حتی سنة ۲۲۰ ه/ ٠٠١‏ م نقلا عن ابن فورك ۰ 
وقد نشر ابن عساكر جزء! منه ( العمد فى الرؤّية ) فى كتابه » وهو 
ما ذکره فواد سرحین فی ققائمة کب الاشعرى النى ما زالت موحودة بی 
ىدىنا(۱۲۷) + 
ولعله يكون من الفيد هنا آن نذكر أن هذا الكتاب ليس فى ( الرؤية 
الصالحة ) التى اهتم الأشعرى بتجميع الأحاديت فيها عقب رؤيته للنبى 
آن یکون قد جعله موضوع كتاب له آخر ( فى الرؤية )١۱۲١()‏ » وذلك لأن 
يكون المقصود بالرؤية هنا تبكين أصول الوقفة الصحيحة التى تكشف عن 
۲۷ - ( تاريخ التراث العربى ) لفؤاد سزجين + ١‏ ص ٠۰۲‏ وبلاحط أننا 
بدآنا بذكر هذا الكتاب رغم ترتيبه المثأخر عند ابن فورك لآنه 
من قائمته 1 آنظر صفحة ٠٠١‏ من تبيين كذب الفترى لابن عساكر] . 
۸٨۸‏ _ آأنظر الدراسة عن ذلك فى هذا التقديم ٠‏ 
١‏ _ آنظر ما ورد عن ذلك فی هذا التقديم ٠‏ 


E E 


#شتمائثه الى السلف الصالح » وتكون كتبه التى ضمنها هذا المصنف دليل على 
خلك ۰ ولم يعلق علبه أحد من الدارسي المحدثين بأكثر مما أثبتناه عن 


+ 


FF‏ ه 
هواد سرجیس 


: الفنصول‎ . ٣ 
يقول ابن فورك : ( وهو كتاب فى الرد” على اللمحدين والخارجين عن الله‎ 
كالفلاسصفة » والطبائعيين » والدهريين »> وأآهل التشبيه » والقائلين بقدم‎ 
الدهر على اختلاف مقالاتهم » وأنواع مذاعبهم » كما رد" فيه على البراهمة‎ 
واليهود والنصارى والمجوس ء۰ وھو کتاب کبیر یشتمل على اثنی عشر کتابا ء‎ 
ويستهله باثبات النظر وحجة العقل والرد” على من أنكر ذلك ء٠ ثم علل‎ 
الملحدين والدهريين مما احتجوا بها فى قدم العالم » وتكلم عليها » واستوفى‎ 
ما ذكره ابن الراوندى فى كتابه المعروف بكتاب ( التاج ) وهو الذى نصر‎ 

فيه القول يقدم العالم ٠ )١٣٠١()‏ 


وقد علق مكارثى عليه بآن قال انه ربما يكون عنوان الكتاب ( أصول ) 
ولیس ( فصول ) غیر آنی ری أن محتویات الکتاب لا ترجح هذا الرأى › 
اذ يتبين آنه فى الرد” على فرق متعددة » وليس فى عرضه أصول المذهب : 
ولذلك فمن الأفنضل ارجاء الأخذ بهذا الرآى لحن العثور على الكتاب والاطلاع 
علره ء 


كما ذكر سيادته آنه ربما يكون المتصود بالدهرية هنا الأبيقوربون)(١١١)‏ 
ھا ارا کا چ E a N E‏ ى 
اذ وردت المسائل التى يتضمنها فى كتب أخرى له » نبته الى أن تريتون 
Tritton‏ قد بیگن آن کتاب ر التاج ) من كتب الراوندى التى تستحق 
الدراسة(۳٣۴١)‏ ء 


=_ ل( بین کذب الفتری ) لابن عساکر ص ١۲١‏ »ء ١٠١‏ 

) مذهب الآشعرى فى الاعتقاد من كتاب ( مذهب الآشعرى فى الكلام‎ - ١ 
۱۹۰۴۳ ص ۲۰۲ للآب مکارتی » بیړوت‎ 

۲ _- نفس المرجع السابق ٠‏ 

۳ _ آنظر مقدمة تريتون tt0‏ ص 1٤۲‏ [ آانظر صفحة ۲١۷۲‏ من 
مکارثی ] ۰ 


س E‏ س 


: الموجز‎ _ ٣ 
يقول ابن عساكر ان هذا الکتاب يشتمل على اثنی عشر کتابا حسب‎ 
وآخره كتاب الإمامة‎ ٠٠١ المخالفين من الخارجين على اللة والداخلين فيها‎ 
» حيث آثبت امامة ( الصديق ) رضى الله عته » مبطلا قول من قال بالنص عليها‎ 

کما آبطل القول بانه لا بد من امام معصوم فی کل“ عصر(٤۱۴)‏ ۰ 

وعلق مكارثى على هذا الكتاب بأن قال : انه عرض أو سرد لنفس عغدد 
المسائل الواردة فى كتبه الآخرى ٠۰١‏ وأن مسالة ر الامامة ) قد وردت فى آخر 
الكتاب » كما هو الأمر بالنسبة لكتابيه ( اللمع فى الرد” على أهل الزيغ 
والبدح ) و ( الابانه عن أصول الديانة ) مما يؤّكد أن الكتاب له وورود 
مسألة الإمامة فى النهاية » تكشف عن اتجامه السنى لأن وضع المسالة على 
هذا النحو يرجع الى آنها مسألة ليست عقائدية » ويقول مكارثى ان هذا 
ما لاحظه فى كتاب ( التمهيد ) للباقلانى والإرشاد للجويين ( والاقتصاد 
للغزالل ) ويذكر أن الجوينى قد آثبت آنها ليست أصلا من أصول 
الاعتقاد )٠۳١()‏ ۰ 


٠ )١١١رلامعألا كتاب فى خلق‎ - ٤ 
نقض فيه ( اعتلالات المعتزلة والقدرية فى خلق الأعمال ) وكشف عن‎ ٠ 
۰ تمويهم فی ذلك‎ 
وقد لاحظ مكارثى أن ماورد فى الكتاب هو موضوع المسآلة الخامسة من‎ 
۰ )۱٣۲۷(معمللا كتاب‎ 
: كتاب فى الاستطاعة(۱۳۸)‎ _ ه٠‎ 
» وعو على المعتزلة »> ( نقض فيه استدلالاتهم ومسائلهم وجواباتهم‎ 


١۲۹ آنظر : ( التبیین ) لابن عساکر ص‎ - ۲٤ 

٠١١‏ - آنظر دراسة مكارثى عن الأشعرى ٠‏ صفحة ۲٠١‏ أما الإشارة عن( أن 
الإبانة ليست أصلا الواردة فى الإرشاد ) للجوينى فانظر من صفحة 
١‏ الى ٤٤١‏ ( طبيعة القاهرة ) + 

۱۲۹ آنظر : ( تبیڼ ) ص‎ - ١ 

۷ _ آانظر دراسة مکارثی ص ۲۱۲ 

۸ _- آنظر ( تبیین ) ص ۱۲۹ ودراسة مکارثی ص ۲۱۳ 


س Ef‏ س 


وقد لاحظ مكارثى أيضا آن هذه المسالة قد وردت فى كتابه ( اللمع ) 
المسبالة السادسة ء 


: کتاب کبر فی الصفات(۳۹)‎ ٦ 

قيل فى ( التبيين ) انه تكلم فيه عن أصئاف العتزلة والجهمية والمخالفين 
له فیها » فی نفیهم علم الله وقدرته وسائر صفاته وخص فيه بالذکر : 
كل من قال بقدم العالم ) كما قيل ان هذا الكتاب قد تعرض ( لفنون كثرة 
من فنون الصفات فى اثبات الوجه(١٠٤١)‏ له واليدين ء وفى استوائه على 
العرش »ء كما تحدث عن ( ابى العباسى ومذهبه فى الأسماء والصفات . 


آما مکارثی(۱٤۱)‏ فلم یزد سوی آن الدراسات التى تام بها كل من 
تريتون » وواط » تحوى التعريف بالشخصيات الواردة فى هذا الكتاب مثشل 
معمر وغيره ٠‏ وآشار بالرجوع الى تريتون ٠‏ ويقصد مكارثى بهذه الإشارة 
تقريب مضمون الكتاب الى الأذهان بالاطلاع على التعريف بالشخصيات 
المختمية الى هذه الفرق فى دراسات هذين المستشرفين » لأن كتثاب الأشعرى 
هذا ليس من الكتب التی بین آيدينا ٠‏ 


۷ - کتاب فی جواز رؤية الته بالايصارر ٤۲‏ : 


نقض فيه جميى ادلة المعتزلة فى نفى الرؤية ولم يعلق مكارثى على 


۸ کثاب فى اختلاف الناس فى الاسماء والأحكام والخاص والعام( :2 E‏ 


۹ _ آنظر ( تبین ) ص ۱۲۹ 

۰ _ آنظر کتاب ( مذاهب الإسلاميين ) للدكتور عبد الرحمن بدوى حيثه 
عند فذكر اسم الكتاب ما يلى : ( ذكره عبد القاحر البغدادى 
فى ( آصول الدين ) ص ٠٠١‏ طبعة استنبول سنة ١۱۴۲۸‏ ) ء 

۱ - قال مکارثی : ( آنظر ص ۲۱٤١‏ من دارسته ) انه للحصول على مزید 
من المعلومات » ينظر تعليقات كل من : تريتون وواط على الشخصيات 
آنظر مثلا صفحة ٠٠١‏ من كتاب دراسة تريتون ) ٠‏ هذا ما على 

۲ _ آنظر : ( تبيين ) صفحة ١۲۹‏ 

۳ - المرجع السابق صفحة ٠٣١‏ 


وچ -— 


ويعاق مكارثى على هذا الكتاب بآنه فى ( الأحكام ) على الكبائر أو 
الكبرة صنو هداج ويردنا الى كتاب اللمع بالنسبة لهذا المسائل(٤٤١)‏ ء 


: )١٠٤٥(ةمسجأا کناب فى الرد” على‎ ٩ 


ال 


: )١٤١(مسجلا کكتاب فى‎ _ ٠ 

يقول ابن عساكر عن الأشعرى ( نرى أن المحتزلة لا يمكنهم أن يجيبوا 
على مسائل الجسمية كما يمكننا ذلك ) ثم يقول آى الأشعرى ( وبينا لزوم 
مسائل الجسيمة على آصولهم ) ء 

وتعليق مكارثى على الكتاب آنه كان تفسبريا حيث اكتفى ببيان المقصود 


: ٠٤۷ر ايضاح البرهان فى الرد” على اهل الزيغ والطغيان‎ - ١١ 
وقد ورد أن الأشعرى قد صرح بأنه جعله ( مدخلا للموجز ) * وقد‎ 
تكلم فيه عن ( الفنون التى تكلم فيها فى الموجز ) ولیس لکارثی أو غبرہ‎ 


: )١4۸(عدبيقاو اللمح فى الرد” على آهل الزيخ‎ - ١ 

وهذا الكتاب حو الذى نشره مکارثی فيما نسر للاشعرى فی المجموعة 
اتی قدم لها بدراسىة(2۹ )١‏ * وقد نی الكتاب من جعدهہ دکتور حمودة 
غرابة(۰٠٠)‏ ۰ وورد عند ابن عساکر انه کتاب (لطیف) وعلق عليه سدوی بانه 


٤‏ - اذنظر : اللمع فى الرد” على آهل الزيغ والبدع ٠‏ الكلام عن الكباكر 
والعموم و الخصوص د وهو ما ورت بدراسة مکارثی يصفحة 1٤‏ 

۷١٤ ودراسة مكارثى صفحة‎ ٠٠١ آنظر : ( تبيين ) صفحة‎ _ ٥ 

۲١٤ ومكارثى صفحة‎ ٠۲١ آنثظر : ( تبيين ) صفحة‎ - ٠ 

۷ _ آنظر : ( تبيين ) صفحة ۱۲۰ ومکارئثی ۲٠۵‏ 

۸ -- ورد ذکره فی ( التبيین ) صفحة ۱۲۰ ومکارثی ۲٠١‏ 

The Theology of al-Asha‘Ti - by Mc-Carthy کتاب‎ - ۹ 

Beyrouth 1953, 


— € ~~ 
ورد عن كتاب آخر قيل عنه ( اللمع الكبير ) وهو الوارد بعد ٠‏ 
۳ - اللمع الكبيرر١ه٠)‏ : 

ورد عنه انه جعله مدخلا للبرهان ویری مکارثی آنه يمکن قراءة اسم 
هذا الكتاب ( اللمع أو الللمع آ١ Brightness‏ أو Flashing‏ وأن ھذە 
القراءة الأخيرة تناسب أكثر مضمون الكتاب الذى يضم اليهر(١١٠٠) ٠‏ 


: )٠١؟(ريغصلا اللمع‎ _ ٤ 
ورد أنه جعله مدخلا أل اللمع الكبير - ويلاحظ آنه بذلك قد ربط بين عدة كتثب‎ 
هی › اللمح الصغير واللمع الكبر ¢« والإيضاح ¢ والموجز _ يما ىمح ےا‎ 
بأن نقول ان هذه الأربعة يمكن أن تكون كتابا واحدا وليس للدارسين.‎ 


)٠٠١١(لبلضتلاو الشرح والتفصيل فى الرد“ على أهل الإفك‎ _ ٠ 
يقول ابن عساكر ان مؤلفه قال : ( وجعلناه للمبتدئين ومقدمة ينظر فيها‎ 
٠ قبل كتاب اللمح » وهو كتاب يصلح للمتعلمين‎ 


وقد آشار مکارثی(٥٥۱)‏ بأن الأشعرى قد راعی انط فی عدد من , 
مصنفاته منها هذا المصنف ء 


: )٥١(ليصفتلاو كتاب مختصر مدخل ال الشرح‎ _ ١ 
ويتبي من عنوان هذا المؤلف آنه يصح آن يضم للكناب السايق‎ 


۷ _ کتاب فی نقض کتاب الأصول(۷٥٠)‏ : 


* آأنظر هامش رقم‎ 1] ٥۵ حمودة غرابة سنة‎ ٠ نشرة المرحوم د‎ -_ ٠ 
من التصدير ء‎ 

١۴۳١ تييين ) صفحة‎ ( -_ ١ 

۲٣١ مکارثی‎ - ۲ 

۲ - ( تبیین ) ۱۳۲۰ » مکارتی ۲٣١‏ 

۱۴۳۲۰١ تبیین کذب الفتری لأبن عساکر ص‎ -_ ٤ 

۲۱١ مکارثی ص‎ _ ٥۵ 

۱۳۰ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص‎ - ۹٦۲ 

۰ ففس المرجع السابق‎ \o¥ 


¥ 


( يقصد أصول محمد بن عبد الوعاب الجبائى ) يقول : ( كشفنا فيه 
فى هذا الكتاب وآنه نقص كل هذا ( بحچج ألله الزاهرة وبراعته الباهرة ) سې 
یصرح بان ما ۰ 5 هذا أذ د ثا ردوده ی ( الفنون التى آک فد ' 
ومن أهم ما يعلق به مكارثى على هذا المصنف قوله : ( هذا الجبائی الذى, 
كان معلم الأشعرى لفترة طويلة)(۸١٠)‏ . 
۸ -- کتاب كبر ئقض قبه اكناب المعروف بنقض ناويل الأدكة للبلخیٍ 

فى أصول المعنزلةر۹١٥١٠)‏ : 
التى أوردها بأدلة اله الواضحة وأعلامه اللاثحة » وضممنا الى ذلك نقض 
ما ذکره من الكلام فى الصفات فى عيون المسائل والجوايات ) . 

وقد علق مکارثی على هذا الملصذف بآن التعريف به غير واضح ؛ لآن العبارة. 
العربية بها سىء من الغموض ء ولكن الكتاب للبلخى الذى يقال له أيضا 
الكعبى(١٠٦١١) ٠‏ 
۱۹ مقاات الاسلامين(١١١)‏ : 


يبقول عنه ابن عساكر أن هذا المصنف ( يستوعب جميع اختلافهم, 
ومقالاتهم ) ویثبت مکارثی(۲١))‏ آنه منذ أن نشرہ ریٽتر rټAitt‏ 
باستنبول سنة 1 ومحيى الدين عبد الحميد القاهرة سنة ۱۹۰۰ ج ١ء‏ 
وهذا الكثاب يعتبر المرجع الخصب لن يدرس تطور الفكر الكلامى الإسلامى ٠‏ 


۸ - مکارثی ص ۲۱١‏ ولقد أشار الى من يتفقا معه فى الرآى بصدد هذا 
اللصنف وهما واط Watt‏ ( آنظر کتابه من ص ۸۴ الی ۸٦‏ ) 
وثریثون ١٥ااذاآ'‏ من صفحة ۱٤١‏ ال ۱٤۹٩‏ 

۹ تبیین کذب النتری ص ۱۳۲۰ ١‏ 

۰ - مکارثی ص ۲۱۱ آنظر ثریشون من ص ۱١١ ۱١۹۷‏ وواط من. 
A\ — 1۸°‏ 

۱71 - تبیین كذب الفثرى ص ١١۰١‏ 

۲ _- مکارتی ص ۲۱٣‏ 

۴ - ( مذاحب الإسلاميين ) للدكتور عبد الرحمن بدوى ص ٠٥۲٣‏ 


— €۸ 


أما الدكتور عبد الرحمن بدوى فقد علق على هذا الكتاب تعليقا طويلا ٠‏ 
ومن آهم ما ورد فی حدیثه » ما ذکره عن جزئی الکتاب وما يلاحظ فیا 
من تكرار بالنسبة لبعض المسائل » على اعتبار آن عرض الأراء يكون تارة 
اعتمادا على الفرق وأخرى على المسائل ٠‏ وعو يثبت هذا التعليق عن ريتر 
Ritter‏ الذی صرح به فى مقدمة نشرته للكتاب(٤١١)‏ مبينا أن ريتر 
مدوره استند فيه الى ما قاله بعض الناقدين القدامى عن الأشعرى من أنه 
لم يكن يحسن التصنيف(١١١)‏ وينتهى الى آنه هو أيضا يلاحظ فى ( الكتاب 
مقالات الاسلاميين ) : ( كثرة التفريع أحيانا بدون موجب » وكثرة التكرار 
للرأى الواحد فى مواضع متعددة » وعدم الفصسل بين مذاهب الفرق 
بوضوح ) )۱١١(۰‏ ثم يضيف : ( ومن هنا تساءل البعض : هل الكتاب 
ينصه الحال وحد ؟ أم ثلاثة كتب : الأول » من صفحة ۱ ال ۲۹۷ والثانى 
من صفحة ٠١٠‏ الى ٤۸٢‏ والثالك من صفحة ٤۸١‏ الى ٦١١‏ ويثبت رأى 
ستروثمان Stroth man‏ (1۷) الذی یری آنه حدث تداخل بي أجزاء الكثاب 
وكذلك رآی آلار حیث بین آنه یری نفس ستروثمان وهو آن ( القالات ) تنقسم 
الى ثلاثة كتب » ولكن مح اضافة تسمية لكل من هذه الكتب ٠‏ الأول : (القالات) 
الثانى : ( كتاب فى حقيق الكلام ؟ والثالث : ( كتاب فى الأسماء والصفات ) 
وهو ما لا يقره )۱٦۸(‏ ٠ء‏ ويرى أنها محاولة لإبعاد صفة عدم حسن التأليف ) 
عن الأتىعرى » على اعتبار آنها صفة لا وجود لها فى كتبه الأخرى » التى بين 
أيدينا مثل : ( الإبانة عن أصول الديانة ) ٠‏ ر( واللمع فى الرد" على أهل الزيغ 
والبدع ) والرسالتين » ويهاجم بالتالى كل ما بناه آلار على هذا الفرض 
الأرل بالنسبة لتصنيف هذه الكتب أو الأقلام لصنيفا زمنيار۹١١١) ٠‏ 
وما يبرر هذا التصنيف من أحكام تخص تحليل مضمون هذه الأقسام 
المقترحة(۱۷۰) ۰ وینتهی بدوی فی نقدہ ای اثبات آنه ( لا تناقض فی تالیف 


٤‏ ۔ آانظر تقدیم رينر Ritter‏ 3كتابپ ر االات ) للاشعری استنبول 
سنة ٠۱١۹۲۹‏ ص ١۲‏ 

٩۱ تبیین کذب الفتری ) لابن عساکر ص‎ ( _ ٥۵ 

1 - ( مذاهب الإسلاميين ) لبدوى صفحة ٣ه‏ 

Eh‏ نفس المرجع السابق صفحة o٦1‏ وآيضا هامش رقم 3 من هده 
الصفحة حيبث ورد 198 Islamiche Konl-essionskunde S.‏ 

in Der Islam XIX 1931 — Strothman. 

۸ _- ( مذاهب الإسلاميين ) لبدوى صفحة ٥۲٢١‏ 

٠‏ _ آنظر آقوال آلار هذه فى كتابه ( مشكلة الصفات الإلهية عند الأشعرى 
والآأشعرية من صفحة ٦١‏ الى ۷٣‏ 


£۹ س 


الكتاب ) وآنه ليس بازاء ثلاثة كتب مختلفة ( جمعها فى كتاب واحد من 
لا ندری من هو ) وهذا رآی أوافق عليه وان کنت آخالف بدوی فی اسلوب 

ويعد أن ينتهى من ذلك يتعرض لاسم الكتاب فيقول ان اسم الكتاب 
بجب أن يكون : ( مقالات المسلمين ) وليس ( مقالات الاسلاميين ) فهذا ما جاء 
.فى ( عنوانات المحظوطات ) لأنه استعمال غير مألوف وقد جرى العرف 
على استعمال اسم الفاعل ( مسلم ) و ( مسلمين(١۱۷)‏ ۰ 


غیر اننی آری ان ما یجب آن نفف عنده فیما صرح به آلار بخصوص 
د ف ا اى 
ا و ك فک الي ا 
أذهان الناس ليتربطوا بها ٠‏ ويعتنقونها(۱۷۲١)‏ وهو ما لا يمثل حقيقة رآى 
الآشعرى الذى يهدف الى دحض آراء الفرق الكلامية على اختلافها وليس تقريب 
آقوالها من آذعان الناس ٠‏ فهذا التصريح لآلار هو الذى يستحق التعقيب 
لآنه يجعل من الأشعرى داعية لأقوال فرق » كرس حياته » بعد خروجه عن 
٠الاعتزال‏ للقضاء عليها ببيان فضائحها وسوء تأويلها للحقائق الدينية ‏ 


راد د 


ثم رآیه هذا له خطورته بالنسبة لكانة امام سنى صرح بأنه ينتمى أل 
اأ ىاف الصاح ¢ وجعل نامه وأسانه من أجل الدفاع عن أصولهم فی تناول 
“العقائه ٠ء‏ 
٠١‏ - جمل القالات )۱۷٣(‏ : 

ويبين ابن فورك آنه فى : ( جمل مقالات المحدين » وجمل أقاويل 
الموحدين ) ولیس لکارثی أو بدوی آو آلار او غبرهم تعلیقا على هذا ”نف 
١‏ _ الجوابات فى الصفات » عن مسائل أهل الزيع والشبهاتر(:٤۷١)‏ : 


٠أڊو‏ الحسن الأشعرى بصدده : ( نقضنا فيه كتايا ٭ كنا ألفناه قديما فيها 


٠١ مشكلة الصفات الإلهية عند الآشعرى والأشعرية ص‎ ( -_»- ۲١ 
١١١ تبیین کذب الفتری ) لابن عساکكر ص‎ ( = ۳ 


ê + mn‏ ا 


على تصخيح مذهب العتزلة » ولم يؤلف لهم کتاب مثله » ثم آبان الله سبحانه. 
وتعالی لنا الحق > فرجعنا عنه » وآود ضحنا بطلانه )۱۷٥()‏ ۰ 


ويتبن الباحث فى هذا القول للأشعرى أنه صنف فى الاعتزال ولكنه 
رجع عن هذا التصنيف ونقض بكتابه هذا ( الجوابات ٠٠١‏ ) ما جاء فيه ٠‏ 
ولم يعقب على هذا المصنف آى من الدارسين المحدثين ٠‏ 


۲ _ کكتاب على ابن الرواندى فى الصفات والشرآن(١۷)‏ : 

لم ترد آية معلومات عن هذا الكتاب سوى ما رود فى التعريف بموضوعه. 
وعو آنه فی الرد” علی این الرأوندى ۰ فی مسالتین ف والمقصود ر( بالقرآن ) 
هو مشكلة ر( خلق القرآن ) التى كان يقول بها المعتزلة ٠‏ 


٣٣‏ کتاب نقض فيه کتابا الخالدى الفه فى القرآن والصفات قبل آن يؤلف. 
کنابه اللقب بالاخص(۱۷۷) : 
وقد قال مكارئى انه يصعب عليه التعرف على من هو الخالدى(۱۷۸) ٠١‏ 
أ هه مر اقا ران از جى ا ا رااان 
ر والصفات ) فهذا يتبين من واقحع موضوع ردود الأشعرى عليه › وآيضا من. 
موضوع الكتاب التالى مباشرة ٠‏ حيث الكلام فى مسائل معتزلية ٠‏ 


٤‏ _ کتاب ر( القامح لكتاب الخالدى فى الإرادة » ارادة الث تعال › وآنه شاء 
مالم يڪن › وکان مالم بشار(۷۹) : 


ولم يرد بصدده أكثر مما آأثبتناه ولم يعلق عليه الدارسون المحدثون ٠‏ 


: نقض ( الهذب ) للخالدی(۱۸۰)‎ _ ٥ 
ورد فى التبيل آنه : ( نقض فبه کتابا للخالدبن ¢ فی اغالات سمام‎ 


٠ نفس الرجع السابق‎ _ ٥ 

۷ ت فس ار الما 

۷ -- نفس الرجع السابق ٠‏ 

۸ - مکارثی ص ۲۱۷ حيث صرح هو أيضا بآنه تعذر عليه التعريف به 
تعریفا كاملا ۰ 

= تبیی کنب الفتری ص ۱۴۳۱ 

١۴١ انظر تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص‎ - ٠۰ 


س إن س 


( المهذب ) وسميناه ( نقض فيما يخالفه فيه من كتابه ( الدامع للمهذب )› 
للآشعری(١۱۸)‏ ۰ وآثبت بدوی نفس رای مکارتی ۰ 


: کتاب نقض للخالدی(۱۸۲)‎ ٦ 

برد فى ( التبيين ) آنه الكتاب الذى نفى فيه رؤية ال تعالى بالأيصار 
ولم نرد عنه ىة تعلیقات من الدارسين المحدثين : . مستشرقن و عرب بل هو 
سا ةط من القائمة الواردة ھی دراسة یدوی ° 


۷ - کتاب علی الخالدی نقض فيه تابا آلفه فى نفى خلق الأعمال وتقديرها 
عن رب العالن(۱۸۲) : 
ولا توجد آية تعليقات لا من قبل القدامى ولا المحدثين بالنسبة لهذا 
الكتاب ء٠‏ ونقول انه من الواضح آنه فى مواصلة الرد” على هذا المعتزلى الذى 
يتعذر النعرف على شخصيته كاملة » وهو ما صرح به مكارثى أيضا قبل ذلك 
عند تناوله التعریف بأول کتاب له » وهو کتاب رقم ۲۳ فى قائمتنا(٤۱۸) ٠‏ 


٨۸‏ کناب نقضش به علی اآبلخی کتابا ذکر انه اصع به غلط ابن اأراوذدی 
ذی اتحدل(٥۱۸)‏ : 


ولم يرد عنه فى التبيين أكثر من ذلك ٠‏ ولم يعلق عليه من المحدتيل سوى 
مکارثی من أجل تفسر لفظ ( جدل ) ۰ الذی عبر عنه فى ترجمته بلفظين » وقربه 
بذلك من المقصود بلفظ ( جدل ) بالمنطق(١۱۸) ٠‏ 


۹ _ کتاب فی الاستشهادر۱۸۷) : 
ورد عنه عند ابن عساكر أن الأشعرى بين فيه كيف يلزم المعتزلة على 
محجتتهم فى الاستشهاد بالشاحد على الغائب » أن يثبتوا علم الله وقدرته 


_- مکارئی صفحة ۲۱۷ 
~N ۲‏ بین کذب الفثری لابن عساکر ص ۱١۲١‏ 
A‏ تفس ارجم اأسابف + 
٤‏ _- مکارئی صفدة ۲۱۷ [ انظر حامش رقم ۱٩۱‏ ] ۰ 
٥‏ تبیین كذب الفترى لابن عساكر صفحة ١١١‏ 
٦‏ - مکارثی ص ۲۱۸ حیث قال فی تعلیق رقم 1۸ 
Jadal seems to mean “argumentation or Logic‏ 
۷ ۔ بین کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۴۱ 


— Oof — 


وسائر صفاتهم » ویشبر مکارثی (۱۸۸) ف تعريفه بهذا الكتاب » الى أن الباقلانى 
وقف نفس الوقفة من دلبل الشاعد على الغائب وذلك فى كتابه الثتمهبد(١۱۸١)‏ › 
كما آثبت رأآى من بعتبر أن ديل الشساهد على الغائب من الأصول الخاطثة لأقوال 


۰ س الختصر فی اقتوحيد والقدر(١٠۹١۱١)‏ : 

یرد فی ابن عساکر آنه فى آبواب من الكلام منها : ( الكلام فى اثيیات 
كلها » وفى التولد وفى التعجيز والتجويز - وأنه سألهم فيه عن مسائل كثارة » 
ضاقوا بالجواب عنها ذرعا » ولم يجدوا الا الانفكاك عنها بمجة سبيلا ٠‏ 

ويعلق مكارنى على هذا الكتاب بالإشارة الى كتب الأشاعرة اللاحقين 
اأذين تناو لوا مثل هذه المسائل ونخصس بالذکر کتاب ) الأتمهدد ( للباقلانى ۰ 
'الذى يرى أنه يضم الردود على كل ما قيل فى الصفات الإلهية(١١١)‏ ويقارن 
بين التعبيرات ١‏ لمستعملة فی يعض مسائل الكلام مثل الد أتعجيز والنجويز 4 + + 
الخ(۹۲١۱)‏ ء٠‏ وقبل ذلك يشير الى ( التولد ) عند المعتزلة وخاصة عند الخياط 
فی فلك (۱۹۳) ۰ 


: )۱١۹۳(لدجلا ترح أدب‎ - ١ 
+ ودرد ذکره ثانبة يصفحة 2 فی التبيين‎ 
ویعلق عليه مکارنی بآنه يرتبط بکتابه السابق فى نقض کكتاب البلخى‎ 
٠ )۱۹٥(لدجلا الذى ذكر فيه آنه أصلح به غلط اين الرواندى فى‎ 
۲۱۸ مکارئی ص‎ - ۸ 
> ۲۲۰ رطیس٩ _۔ آنظر : ( التمهيد ) للباقلانى طبعة القاهرة صفحة‎ ۹ 
وهو‎ ١١ » ٠٥١١ » ۱٥۴ سطر ۲۲ » ص ۸۱ سطر ۷ » ص‎ ۸ 
٠ ما آثبته مکارثی‎ 
۱۳۲ » ۱۳۱ تبیین کذب المغتری ص‎ -_ ٥ 
١ أنظر : مکارثی صفحتی ۲۱۸ › ۲۱۹ تعلیق رقم‎ 
۲ نفس الرجع السابق تعلیق رقم‎ -_ ۲ 
۲ ب نفس المرجع السابقی ك ثعلیی رقم‎ ۹ 
١٣١٣۲ تين كذب الفثترى صفحة‎ - 
۲۱۹ _۔ مکارئی صفحة‎ ۰ 


س ان س 


وأری آن العکس يمکن آن يکون وهو أن هذا الكتاب هو الأصل » آى هو 
اللصنف الذى بسط فيه الأشعرى أصوله فى الجدل وبين قواعده وآدابه > 
الا تطبيق للأصول الواردة فى هذا المصنف حيث يشرح أدب الجدل ٠‏ 
٢‏ کتاب الطبربن(١۹١۱)‏ : 

ورد فى ( التبيين ) أنه فى فئون كثرة من المسائل الكتيرة ٠‏ 

ويذكر مكارثى بخصوصه آنه هو والكتب الذمائنية التالية عبارة عن 
الرامهرمزيين ٠‏ 

ویتبن من توضیيح ابن عساكر ئقلا عن ابن فورك أن هذه مسائل 
فی أبواب ( مسائل الكلام ) ( وأجناسه ) ( وأنواعه ) واغلبها فیما کان يدور 
بين الأشعرى والمعتزلة » ( الجرجائيين مثلا ) وآنها بالنسبة للدمشقيين كانت 
الآخبرة وهى لأهل ( رامهرمز ) ؛ فيبين ابن عساكر أن بعض العتزله كان من 
رامهرمز وكتب يساله الجواب عن مسائل کانت تدور فى نفسه وأجابه عنها ٠‏ 

ويعلق مكارتي بعد ذكر الجوابات للرمهرمزيين بأن هذه الكتب أو المسائل 
المتعددة و الو أردة » من جهات مختلفة تكشف عن اتساع بقعة المهتمين بأسلوب 
الآشعرى فى الرد* على العتزلة لدحض آرائهم(۱۹۸) ٠‏ 
١‏ _ السائل النثورة البغدادية(۹۹١۱)‏ : 

یرد فی ابن عساكر آن فيه مجالس دارت بينه وبين آعلام المعتزلة ٠‏ 
۲ _ الئتخسل(١٠١٠۲)‏ : 

ورد فى ( التبيين ) آنه فى المسائل النثورات البصريات ٠‏ 
_ تببين كذب الفترى صفحة ١٣۲‏ 
۷ _ مکارتی صفحة ۲۱۹ 
۸ _ نفس الرجع السابق صفحة ۲۲۰ 
۹ _ تبیین کذب الفتری لاین عساکر ص ۱۲۲ 
۰۰ فس ارجح السابق 


سس £ س 


اليصربات(١١٠۲)‏ وآثبته مكارثى على نحو ما هو وارد فى التبيينل)(۲١٠۲) ٠‏ 
۳ _ ر( الفنون ) فى الرد“ على اللحدبن(٣٠۲)‏ : 

٠ المحدثون‎ 

: )٠١ النوادر فى حقائق اكلام(‎ ٤ 


لم يرد فى التبيين أكتر من أنه فى الرد“ على اللححين ولم يعلق عليه 
الكتب الثلانة » الثانى منها - التى قسم اليها كتاب ر( المخالات ) تبريرا 
الظاهرة التكرار بالنسبة لبعض المسائل(٠٠۲) ٠‏ ویكون آلار بالتالل قد 
اقترح اسما لآحد الأقسام الثلاثة من بين كتب الآأشعرى اعتمادا على 
الاستئناس بما ورد عن موضوعها وهو ما لم یتبینه بدوی » الذى نقض(٠۲۰)‏ 
رای آلار کما سبق وبیناهہ ۰ 


: )٠٠۷رمالكلا كاب الادراك فى فئون الطائف‎ ٥ 

علق عليه مكارثى بآنه من الجائز أن يقرا اسم الكتاب ( الأدراك)(۸٠۲)‏ 
وليس ( الإدراك ) وهو ما يؤدى معنى مختلفا ۰ 
ا ئقض اكناب العروف باگاطيف الإسكافی(ر۲۰۹) : 


بالإسكافى(۱۰؟) ۰ 
مکارثی ص * NY‏ 


- مشكلة الصفات الإلهية عند الآأشعرى والآأشعرية : لآلار من صفحة 
۰ ال ۷۲ 

ا آنظر کتاب اغالات فی هده الدراسة ۰ 

۷ _ تبیین کذب المفتری لابن عساکر ص ۱۳۲ 

۲*۸ مکارتی ص ۲۲۰ »ء ۲۲١‏ لفظ ر الادراك ( الأرل يفنح أوله والثانی 

بکسر اوله ۰ 
۹ - تبیین کذب الفتری ص ۱۲۲ 
۲۱۰ مکارٹی صفحة ۲۲ 


۲ 
۲ 
°« بیس کذب اأفترى ص TY‏ 
۲ 
۲ 


۷ _ کتاب نقض فيه کتابا على : على بن عیسی(۲۱۱) : 


وقد آثبت مکارثی تعریفا بعلی بن عیسی الذی قال عنه انه وزير شهیر 
وكتب عنه براون 8۲0۷¬«n‏ دراسة شيقة(۲١؟) ٠‏ 


۸ کتاب نقض فيه کلام عباد بن سلیمان فی دقائق الکلامر۲۱۳) : 


أثبت ددوی هذا الكتاب * وين مکارثی الدراسات التى تعرف 
بعباد(٤۲۱)‏ . 


- الخفزن(٥١۲)‏ : 
ورد فى التبين آنه ( فى ضروب من الكلام ‏ وأن الأشعرى قد ذكر فيه 
مسائل للامخالفين » لم يسألوه عنها » ولا سطروها فى كتبهم › ولم يتوجهوا 

للسؤال » وأجاب عنها بما وفقه اله تعالي ) ۰ 


وورد فى تعليق للكوثرى آن هذا الكتاب » هو كتاب تفسير القرآن 
للاشعری(۲۱۹) وبالتالى يكون للأشعرى كتابان باسم ( المختزن ) أحدهما 
هو هذا » والثانى هو التفسير » وهذا آمر غير مقبول » الأمر الذى بجعلنا نرى 
أن ابن فورك قد آخطاً فی تسجیل اسم آحد الکتابین ۰ ویری مکارثی آن 
القاضی أبو بكر بن العریی(۲۱۷) برى نفس الرآى ء 


۰ کتاب فی باب ( شىء )(۲۱۸) : 


ورد فى ( التبيين ) ما يلى : ( وأن الأشياء هى أشياء وان عدمت ) وقد 

۱۹۲۹ کمبردج ولندن‎ 8۲٥۷٣ آنظر : دراسة براون‎ -_ ١ 

یی کے ی E‏ 

۲۳ _- تبیین کذب الفتری ص ۱۳۲۳۲ 

٤‏ _ ( مذاهب الإسلامیین ) لبدوی ص ٥۰۸۹‏ وقد ذکر مکارثی مصادرا 
عنه وهی ؛ .81—83 Tritton p.p. 115-—199, Watt p.p.‏ 
وهو من المعتزلة وقد ورد اسمه فى كتاب الانتصار ٠‏ 

۱۲٣۲ بین کذب المغترى لاین عساڪكر ص‎ Vo: 

۹ ۔ نفس المرجع السابق ص ۲۹ » ۱٠٣١‏ 

ا 

۸ _ تبیین کذب المفتری ۱۲۳ 


— "ن — 


اذ يقول : ( ٠٠٠١‏ رجعنا عنه ونقضناه ) ٠‏ ثم يضيف : ( فمن وقع اليه 
فلا بعولن عليه )(۲۱۹) ۰ 

ويلاحظ آن الأشعری يورد فيه ريا من الآراء التی رجع عنها لآنها كانت 
على أصول المعتزلة » وفعلا أن تعريف العتزلة للشىء هو آنه ( المعلوم ) وليس 
( الموجود ) كما يئبته أهل السنة والجماعة(٠۲٠۲) ٠‏ 

ویشیر مکارثی فى تعقيبه أن الباقلانى يعرف ( الشىء ) ويبين آنه ليس 
اللعلوم أو المعدوم(۲۲۱) ٠‏ 


: نقض رآیه فی كتاب ر النىء ) السابق(۲۲؟)‎ _ ٥۱ 
٠ اليه اذ آنه الجزء الذى ينقض فيه رآى المعتزلة‎ )۲۲٤(ىودبو‎ 


۲ _ کتاب فى الإجتهاد فى الأحكام(٣٠۲۲)‏ : 
لم یرد عنه آى تعليق لا من القدامى ولا من المحدئثي ٠‏ 


۳ کتاب فى أن القياس يخص ظاهر القرآنر٢۲۲)‏ : 
بدوی(۲۲۷) وقال عنه مکارثی انه ريما بكون فى المشكلة التى نافقشها 
الأشعرى فى ( الرسالة ) ٠‏ ولعله بقصد مشكلة ر( خلق القرآن )(۲۲۸) ٠‏ 


وآرى أن الأشعرى يقصد أن يبيل ضرورة عدم اخراج القرآن عن ظاهره 
۹ - نفس الرجع السابق ٠‏ 
٠١‏ - ر( التمهيد ) للباقلانى ص ٠۰١‏ ( طبعة القاهرة ) > ( لع الآدلة ) 
للجوينى ( تحقيق دكتورة فوقية حسين محمود ) . القاهرة  ٠١٠٣١‏ 
کے مگارے اکن ٣١‏ ۲ 
ی کی ق کر 
۲۳ - مکارتی ص ۲۲۲ 
٤‏ _ ( مذاهب الإسلامية ) لبدوى ص ٠٠١‏ 
٥۵‏ تبیین کذب الفتری ص ۱۲۲ 
٠‏ - نفس الرجع السابق 
۷ - بدوی ص ٥١۰‏ 
کا 


— 0¥ 


إلا لعلة » وهذه وقغة منهجية تقوم على أصول السلف الصالح فى تفسيرهم 
الصحيح للفرآن ء 
٤ه‏ _ کتاب فی المعارف(۲۲۹) : 

ورد عنه فى التبي انه لطيف ٠‏ 

وعلق عليه مكارثى فقال انه ربما يكون رسالة فى حد العلم وآقسامه 
وذكر ن هذا ورد فى مستهل كتاب الباقلانى بقصد التمهيد(٠٠؟) ٠‏ 


: )؟٣١(اهصيصختو كتاب الأخبار‎ _ ٥ 
(؟اadنخن0دع( التمهيد ) للبافلانى وتارجح بين أن يترجم لفظ ( الأخبار ) ب‎ ( 
° (YYY) Testimony 1 


٦ه‏ _ الفنون فى ابواب من الکلام(٣٠۲)‏ : 

ورد فى التببي أن الأشعرى قد قال عنه ر( وهو غير كتاب الفنون الذى 
آلفناه على المحدين )(۴۶٣؟) ٠‏ 
۷ _ جواب ااصرین(۲۲۰) : 

ورد فى التبیین آنه آتى فيه على كثر من أبواب الكلام ٠‏ 


٨۸‏ _ ثاب فى أن العجز عن شىء لبس العجز عن ضده وآن العجز لا يسكون, 
الا مڻ الموخود(۲۳۹) : 
ورد فى التبيين أن الأشعرى نصر فيه من قال بذلك من أصحابه وبين 
مکارتی آنه آشار الى ذلك فی کتابه اللمعم(۷؟۲) . 


۹ _ تېیین کذب الفتری لاین عساکر ص ۱۳۳۲ 

ف ر الهد م نے انسر اص ا : 
۱ _ تبیین کذب الفثری ص ۱۲۳۲ 

۲ _ مکارثی ۲۲۲ 

۲ - تبیین کذب الفتری ص ۱۲۲۳۲ 

٤‏ - نفس المرجح السابق ء 

٠ _ہ نفس المرجع السابق‎ ٥۵ 

E N 


iړ0‏ س 


: المسائل على آهل التثنية(۲۳۸)‎ _ ٠۹٠ 


لم یرد عئه تعلیی سوی ما ذکره مکارثی من مراجح عن النثنیۀ(۲۴۳۹) ۰ 


: )۲٣۰(نییدحوملا کتاب فکر فیه جمیع اعتراض الدهرین فی قول‎ ٦۰ 
«وذكرنا أيضا اعتلالات لهم فى قحم الأجسام ثم ذكر الأتمعرى : ( وهذا.‎ 
الأو من خلق الاشترى فة على عدا الكتات رهي + ر الاتقا اجميع‎ 


«:عمقدوره ان ڊبرجح ا مقال عن الدهريه لجوڏدس-تهر مدائرة المعارف 


: )۲٤١(نييرهدلا كتاب على‎ ١ 
+ ) ان لو كانت مححته من أن يكون آحدثها لنفسه آو لعلة‎ 


ولم يعلق عليها آحد من الدارسين المححثين . 


۲ _- کاب نقض به اعتراضا على داود بن على الأاصدهانتی(:٤:٤۲)‏ : 
ورد فى التببين آنه فى الاعتقاد ٠‏ 


۷ کار ھی 2 والے الااسری ر کشر مکارکے صن ٣٦‏ 

کن کتے النتری: کن ۱ 

کے مکارت ص ۲١١‏ 1 انظ الال عن التختبة دارج خارف الكسلامة 
وحو ما ذکره مکارثی ] ۰ ۰ 

۰ -- تبیین کذب الفتری ص ۱۲۴۳۲ 

٠ نفس المرجعح السايق‎ -_ ١ 

۲ - مکارئی ص ۲۲۲ 

O As SLES ERE E 


س ۹ن س 


۳ کتاب تفسار القرآن(٥٤۲)‏ : 
قال عنه الآشعرى : ( رددنا فيه على الجبائى والبلخى ما حرفا من 
«تآويله )۲٤٦()‏ وللنتىيخ محمد زاهد الكوثرى تعليق على هذا الكتاب » وهو : 
( وغريب من الذحبى أن يزعم آن هذا التفسير مما آلفه على طريقة الاعتزال . 
وأنت ترى أنه ما آلفه الا للرد” على المعتزلة ) ٠‏ ثم يضيف فيقول : ( ويقع 
للذهبى أمثال هذا فى تراجم المتكلمين من أهل السنة سامحة اله )۲٤۷()‏ ء 


ونری أن هذا تصريح لاذهبى يدخل ضمن الأسباب التى بلبلت الأفكار 
حول الامام الآشعری(۲2۸) ٠‏ 

ما مکارثی فقد آثیت عثوان الكتاب على النحو التالى : ( تفسرر القرآن 
( والرد على من خالف البيان من آحل الإفك والبهتان ) » وترد هذه الزيادة 
عنده بين قوسين على نحو ما أثبتناها »> ويعلق عليها بأنها زيادة من قبل 
ابن عساگر(۹٤۲)‏ ویضیف بآنه » استکمالا لما سبق وذکره فی تعلیقه 
على كتاب ( المختزن ) آن القاض آبو بكر بن العربى قال عن تفسير الأشعرى 
أنه ( الختزن ) ٠‏ وأضاف ما ذكره عن حجم هذا التفسير الذى قال عنه آنه 
فی خمسمائه مجلد ۰ وأيضا ما قاله المقریزی من آنه کان فی سبعین مجلد › 
وما علق به الكوترى على هذا من أن اختلاف الحجم يرجم أحيانا الى اختلاف 
خط الأآيدى التى تنسخ الكتاب وتنسقه ٠‏ 


وقد ذكره ابن فورك عدة مرات » وكثيرا ما رجع اليه فى كتابته ٠‏ وقال 
السبكى انه وقعت له نسخ بين يديه ٠‏ ويقول الكوثرى انه لم يعثر على نسخة 
له » وآنه يقال أن أحد العنزلة وهو ابن عباد(٠٠۲) ٠‏ تد حفع لحارس خزانة 
الخليفة عشرة آلاف دينارا ليحرق النسخة الوحيدة لهذا التفسير التى كانت 
بالخزانة )۲١٠۱۸‏ + وذری(۲١٠۲)‏ أنه اذا كانت هذه الواقعة حقيقية ›» وكانت 


۵ _- نفس المرجع السابى ۰ 

۲٤1‏ نفس المرجع السابق ء 

۷ _ أنظر التقديم لكتاب تبيين كذب المفترى . 

۸ - آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا التقديم ۰ 

۹ - مکارئی ص ۲۲۲ 

٠۰‏ - يلاحظ أن الاشعری قد نقض آقوال لعبئاد بن سلمان فی كتاب له 
[ آنظر رهم ۸ من القاثمة الواردة فى هذه الدرأاسة ] ء 

۲ _- مکارنی ص ۲۲۳۲ 


ا چ 


نسىخة التفسير وحيدة ؛ فكيف نفسر أن السبكى قد اطلع على نسخة له > 
والسبكى مؤرخ له قدره وليس هناك ما بدعوه الى ادعاء ما لیس بصدق ۰ 

آما بدوی(۲٥۲)‏ فقد ذکر فقط أن البغدادی ( عبد القاهر ) قد ذکرهہ فی 
كتابه ( أصول الدين )(٤٠أ۲)‏ 


: )۲٥هر(رداونلا کتاب زیادات‎ _ ٤ 


الكلام ( السابق ذکره(۷٥۲)‏ 


: )۲١۸(سراف کتاب جوابات آهل‎ - ٥ 
لم یبرد عنه آی تعليق لا من الفقدامى ولا من المحدثين ء‎ 


: )۲٥۹(‌هعبطب کتاب آخر فيه عن اعتلال من زعم آن الموات بفعل‎ ١ 


وآوضحنا عن تویههم )۲٠۰((‏ ۰ 


ونقول نحن » آن هذا الكتاب وغيره مما يبرز أساليب الخصوم فى التمويه 
والمراوغة تحتاج الى حنكة فى معرفة أساليب العقل » مثل تلك التى اكثتسبها 
الأشعرى قبل خروجه عن الاعتزال » والتی كان يمكن آن يكتسبها بين أهل 
اأستة لو كانت وحدت مثل هده الدرية ديهم ٠‏ 


۲ - ویری مکارثی آن فی هذا تجنی علی ابن عباد 1 أنظر ۲۲۲ من کثاب. 
مکارئی ( مذهب الآشعرى فى الاعتغاد ) ٠‏ 

۲ »_- ( مذاعب الإسلاميين ) ليدوى ص ١١ه‏ 

۴ _ آنظر صفحة ٠٠١‏ من كتاب ( أصول الدين ) لعبد القاهر اليغدادى . 

١٣۳٤١ تبيين كذب الفترى لابن عساكر صفحة‎ - ٥ 

۲۲٤2 س مکارثی ص‎ ۲۵١ 

۷ _ انظر کتابه ٤٤‏ فی قائمتنا هذه ۰ 

۸ _- تبین کذب الفتری ص ۱۳٤‏ 

۹ - فقس المرجع السابق . 

۲۰ - نفس المرجح السابق ٠‏ 


کے 


۷ . کتاب فى الرۇيةر(١١۲)‏ : 
فآیان عن فادها وأوضحه وکشفه )(۲۹۲) ۰ 
ونقول فحن ان هذا الكتاب قد يكون فى ( الرؤية الصالحة ) وهو الموضوع 
الذى انشغل به الأشعرى لفثرة بعد رؤيته للنبى صلى الله عليه وسلم فى 
منامه وهو ما صرح يهف عقب حکاننه هذه ارو ی(۲٣٣۲) ٤‏ ومما در جح هذا 
الفنرض أن الجبائى اعترض علبه ٠‏ وهذا وضع طبيعى لأن هذه الرؤى الصالحة 
هى التى أكدت نهيو الأشعرى نحو التخلص من الاعتزال بصفة قاطعة > 
فرؤية الرسول صلى الله عليه وسلم فى امخام هى رؤية الحق ٠‏ كما سبق 
الجباثى » هو نفس كتابه الآخر وعو ( العمد فى الرؤبة ) ألذى قال عئه 
ابن عساکر آنه وردت به اسامی كتبه حتى سنة ۲۰ھ / ۴ م ؛ وان 
كان عنوانه يحمل لفظ ( الرؤية ) التى قد تكون رؤية فى النهج أى رؤية 
ما سدق وبينا ذلك( )۲٣٥‏ ۰ 


۸ - الجوهر فى الرد على اهل الزيخ المنكرر١١١)‏ : 
له عرد فى الكيعن ا ف آل هذا اوران : 


ولم یذکر عنه مکارثی آی نعليق سوى ما يخص ترجمة لفظ ( جوهر ) 
التى آثبت آنها تعنى عادة ر( الماهية ) أو ( الذرة ) أى ( الجزء الذى 
لا بتحزاً ) : Substance “essence” “atom”‏ ولکنە بری انها 


. نفس المرجع السابق‎ -_ ١ 

۲ - نفس الرجح السابق ٠‏ 

۳ _ آنظر الكلام عن الرؤية فى هذا التقديم ٠‏ 
٠‏ - نفس المرجع السابق ء 

٠ أنظر الكلام عن الرؤية فى هذا التقديم‎ _ ٠١ 
۱۲٤ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص‎ - ١ 


+ (YTIV) “geen” or “pearl” تعنی هنا كما یت‎ 


ت کناب حاب فيه عن مسائل الحباتى فی النظر والاسندلال. 

وش راتطه (۲۹۸) 

لم ترد عنه فى التبيين أية اضافة ٠‏ 

ولم يعلق عليه الدارسون المحدثون ٠‏ 
۰ - آدب الجدل(۲۹۹) : 

لم يرد فى ( التبيين ) أكثر من ذكر العنوان ٠‏ 

ویری مکارنی فيما أثبت من ملاحظات عنه هذا الكتاب أن موضوعه برتيط 
بکتاب أُرسطو فی الجدل Topica‏ ويما ذکر عن السفسطائية ۰ وأحالنا 
الى مقدمة ابن خلدون فى الجزء الذى يتحدث فيه عن الفلاسفة ٠‏ والى ترجمة 
هذه الأقدمة ۰ كما آثبیت يعد ذڏك آنه برجح أن يکون الكثاب (السابقی للاشعرى 
وھو ( شرح آدب الجدل ) ہو شرح لھذا الکتاب ۰ کما یرجح آن یکون ما ورد 
فی قائمة کتب الباقلانی عن ( ترح آداب الجدل ) لیس آکثر من شرح لکتاب 
الأشعرى * هذا وبردنا أف کتاب اأنمهيد صفحة ۸ ( رة القاهرة ()*¥؟( ° 

ولم يذكر بدوى شيئا بخصوص هذا الكتاب » واكتفى باثباثه . 

ونحن نرى أن ربط الكلام فى الجدل عند الأشعرى بكلام أرسطو فى, 
( الطوبيقا ) أمر لا يدل على معرفة بحقيقة مفهوم الجدل عند المسلمين . 
مدافعة بين متناظرين لترجيح مذهب على مذحب » وهو ينبع من واقع حياة 
المسلمين الفكرية(١۲۷)‏ ويترتب على مزاولتهم لعلومهم التى قامت أول ما قامت 
لیس فی موضعه ۰ 


۷ _- مکارثی ص ۲۲٤‏ 

۱۲٤ تبیينل كذب الفثرى لابن عساکر ص‎ 1A 

۲1۹ نفس ارجح السایق ٠‏ 

۰ مکارثی ص ۲۲٥١‏ 

۲ ۔ انظر : ( التقديم ) لكتاب ( الكافية فى الجدل للجوينى امام الحرمين ب 
بقلم دكتورة فوقیۀة حسی محمود ‏ القاهرة ۱۹4¥ ھ/ ۱۹۷۷ ې 

( طبعة البابى الحلبى ) . 


— Y — 


آما قوله عن صلة آقوال الباقلانى فى آدب الجدل بكلام الأشعرى فيه س 
فیصح آن نبین آن هذا آمر جائز » وان کان کلام الباقلانی ليس فيه ما يرجع, 
أقواله الى الأشعری کموضوع جزئی فى كتابه التمهيد » ثم يجب آن نبين 
أن ( آدب الجدل ) عبارة عن قواعد وأصول يتبتها كل متكلم لنفسه وللآخرين _. 
وبالتالى يجوز آن يأخذ يأصول سابقة عليه ء فأقوال مكارثى خاصة فيما 
بتعلق بارجاع جدل الأشعرى الى آرسطو آمر يحتاج الى اعادة نظر 


۷۱ کتاب الرد على مغالات الغلاسغة(۲٠۲۷)‏ : 
لم‌یرد عنه ی تعلیق ۰ 
۲ - کاب فى الرد” عتى الفلاسغة(٣۷؟)‏ : 


ورد فى ( التبيي ) أنه يشتمل على ثلاثة مقالات : ( نقض علل 
ابن قيس(:٤۲۷)‏ الدهرى ( الكلام على القائلين بالهيول والطبائع ) ( ونقض 
عال أرسطوطاليس فى السماء العالم ) وبين ماعليهم فى قولهم باضافة الأحداث 
الى النجرم ء وتعليق أحكام السعادة والشقاوة بها ٠ )۲۷٥۵()‏ 

ویری مکارثی أن الآشعری ریما يشر ال بعض آقوال آرسطو فی 

“De Munde’” ‘De Coela’’ 

آما بدوی فیثبت أن ( كتاب ) علل ابرقلس الدهرى 1 يقصد ابن قيس. 
الوارد اسم فی النص العربی ] ہو کثاب الحجج التی بها ابرقاس وc]uەاP‏ 
الآفلاطونى المحدث فى اثبات قدم العالم ۰ وهی التى نشرناها فى كتابنا 
( الآفلاطونية المحدثة عند العرب ) [ القاهرة سنة ٠١٠١‏ صفحة ٤١/٠٤‏ ] 
وليس القصود كتاب ( الإيضاح فى الخر المحصن ) وان كائت ترجمة هذا 
الكتاب الأخير الى اللاتينية قد ورد عنوانها هكذا : Liber de Causes‏ 
( = كتاب العلل ) وغوله الدعرى هنا » قرينة على أنه يقصد كتاب › 
برقلس الذى يشتمل على الحجج التى قال بها فى اثبات قدم العالم » والتى, 
ترجمها أسحق أبن حنيل » وبثى لنا من ترجمته ترجمة التسع حجج الأول من 
۲ = تبیین کذب النثری لاین عساکر ص ۱۲۶ 
۲ _- نفس المرجح السايق 
٤‏ - نفس المرجع السابق ٠‏ 
۶ - نفس المرجى السابق ٠‏ 
۹ ۔ہ مکارثٹی ص ۲۲٣٣ › ۲٥١‏ 


س 


مجموع الحجج وقدره(۲۷۷) ثمانى عشرة حجة ) ثم يقول : ( راجع كتابنا المشار 
اليه والمقدمة ففيه تنصيل ما يتعلق بها ) ٠‏ 

هذا فيما يتعلق بالقسم الأول من قائمة ابن فورك الواردة فى كتاب 
ابن عساكر » وهى الكتب التى ألفها الأشعرى حتى سنة ۲۲۰ ھ/ ٩٣٥‏ م 
ویئبت ابن ءساکر قول ابن مورك : ( هذا هو انی كتبه التى ألفها الى 
ا نرق أمالنة غلن التاسن و الجر انات التفرغة عن اتال الو اردات 
من الجهات الختلفات وسوى ما أملاه على الناس مما لم يذكر أساميه هنا ) ٠‏ 


القسم الثانى من قائثمة ابن فورك وهى فى كتبه من سنة ۳۲۰ ھ ۳۹۵ م الى 


_ نقض المضاهاة على الاسکافی(۲۷۸) : 
وعلق عليه مكارثى آنه فى نفس المسألة التى ناقشها الأشعرى فى كتثابه 
الابانة ( صفحۀ ۱۱۳۲ من الجزء الذى ترجمه ڪلاینٰ(۲۷۹) ؛ 


: )۲۸۰ کناب فی معلومات أله ومقدورانه(‎ VY 


ويرد فى التبيين أن الكتاب فى الرد” على ابى الهذيل › فيما يتعلق بقوله 


ولم يعلق عليه الدارسون المحدثون ٠‏ 
٥‏ - كتاب على حارث الوراق فى الصفات(۲۸۲) : 


ورد فى ( التبيين ) آنه ( فيما نقص على ابن الراوثدى ) _ ولم يعلق 
عليه الدارسون المحدثون 
۷ - ( مذاهب الإسلاميين ) لبدوى ص ؟١ه‏ 
۸ - تبیین کذب الفتری ص ٠۴١‏ يلاحظ أن ترقيم بدوى بعد سنة 
۰ ھ یبدا من رقم ۱ 
۹ - مکارثی ص ۲۲۱ - [ آنظر فى نشرتنا هذه ر( الكلام عن القدر ] ۰ 
٠۰‏ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۲۰ 
A1‏ م نفس المرجى السانق ۰ 


۷۸ كتاب على أهل. التناسع(۸)) : 
لم يرد عفه فى التبيین آكثر من اثبات اسمه . 
ولم يعلق عليه المحدثون(٤۲۸)‏ . 


- کتاب فی الرد فى الحرکات على ابى الهذيلره۸) : 
ولم درد عذه آی' e»‏ لق ة 
۸ کتاب على آهل المنطق(٦۸))‏ : 


بو ( الأحكام و ( مجالسات فى خبر الواحد واثبات القياس ) . 


ویری مكارئى أن هذا الكتاب و ( المسائل ) ( المجالسات ) تتقارب فی 
:الموضوع وما كان يصح التفرقة بينها(۲۸۷) وان کان أعطی یکل منھا رقما 
علی حدم ۰ 
۹ - کتاب فی افعال اتنبی(۲۸۸) : 

لم درد عنه ی تعلیق ل١‏ من القدامى ولا من المحدثن ۰ 


۸۰ کتاب فى الوقوف والعموم(۲۸۹) : 
أم يرد فى ( التبيين ) اكثر من اثبات اسمه . 
وعلق عليه مکارثی بانه قد یکون فی ( خلق القرآن ) بعد أن آثبت صسعوبه 
خهم المقصود بكلمة ( وقوف ))۹٠()‏ . 
ولم يعلق بدوى غلى هذا المصنكف . 


۲۳ - تبیین کذی اافتری لابن عساکر ص ٣۲۰١‏ 

The Metempsychosists 4 gwliت مکار ئی ۰ وقد ترجم لفظ‎ - ۲۸٤ 
۲۲٣١ ص‎ 

۸۳ - تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ٠۲۰‏ 

۷ - مکارثئی ص ۲۲۷ 

۸۸ - تبیین کذب اافتری لاین عساکر ص ٣۳۰‏ 

. تفس الرجع السابق‎ - ١ 


YY مکارثی س‎ Ah 
) الابانة‎ ١ مم‎ ( 


— * س 


ونرى آنه ربما يكون العنوان كالآثى : ( الخصوص والعمؤم ) ويكون. 
الأشعرى بصدد بيان بعض أوجه أصلول التفسير الصخحيح حسب رأآى السلف. 
الصالح ء۰ ومما هو جدیر بالذکر أن ابن حنبل [.ٿ ۲٣۱‏ د / ۲٥۸م‏ م] ۰ 
قد تعرض لبيان أصول التفسير عند مراجعته للخصوم فى كتابه ( الرد على, 
الزنادقة والجهمية(١۹١۲)‏ خاصة فيما يتعلق بقاعدة ( العموم والخضوص ) 
مواأجهة الخصوم فی ذلك الح ه۰ 
۱ - کتاب فی متشابه القرآن(۲۹۲) : 

ورد فی ( التبیین ) آنه چمع فيه بين المعتزلة واللمحدين فيما يهاجمون به. 
متشابه الحديث ء 

۲ - نقض کتاب ر( التاج ) على ابن الرواندی(۲۹۳) : 

لم یرد فی ( التبیین ) آكثر من اثبات اسمه . 


واحد(٤۲۹)‏ بینما أبقی بدوی کل منھهما على حدة + 


۳ کقاب فيه بیان مذهب النصاری(٥۰)))۹‏ : 

لم يرد عنه آى تعليق لا عند القدامى ولا المحدثين ٠‏ 
٤‏ کتاب فی الإمامة(٩۲۹)‏ : 

لم يرد عنه تعليق لا عند القدامى ولا المحدثين . 


: کثاب فيه الکلام على النصاریر(۲۹۷)‎ ٥ 


2۹ - کاب 2 الرڊ على , الزنادقة و ) لاين حئثبل ضصمن کتاب : 
) ا ا ( نسرة ك * على سامی الذشار والآاسئاذ e.‏ 
طالبی . 

٥١۱۷ مکارثی ص ۷ »> بدوی‎ _ 4٤ 

40° م تبین گکذب اأفتری لآين عگساڪکر ص ٥‏ 


ورد فى التبيين آنه فيما يحتج به عليهم من سائر الكتب التى يعترفون 
دھا 0 
۸٦‏ کتاب فی النقض على ابن الرواندىی(۲۹۸ : 

ورد فى ( التبيين ) آنه فى نقص ابن الراوندى فى ابطال التواتر وفيما 
يتعلق به الطاعنون على الثواتر » ومسائل فى اثبات الاجماع . 

ولم يعلق عليه مكارثى واكتفى باحالة الباحث الى مقالة عن ر التواتر ) 
لفنسىنك(۲۹۹) ۰ ` 
۷ کناب فی حکایات مذاهب المچسمة(ر۲۰۰) : 

ورد فی التبیین آنه فی ما بحتاجون به ۰ 
۸ - کتاب نقض شرح الکتابر۲۰۱ : 

لم برد فى ( التبيين ) أكثر من اثبات اسم الكتاب ٠‏ 

وعلق مكارئى بما يفيد دهشته لغرابة هذا العنوان أذ يقول متسائلا 
( آی کناب ( تم يقبت رآی مهرن فی قراءة هذا العنوان وهو : کتاب نض 
شرح الکبار(۴۰۲) ۰ 

ونقول أنه ء اذا ضحت فده (لفرأءة م کون فی نض شرح كيار رجال 
٩‏ - کناب فی مسال جرت بينه وبين آبى الفرج المالكى فى علة 

: )٠١٣(رمخلا‎ 

لم یرد عنه آى ئعليق فى التببين + 


وذكر مكارثى آنه فى الأغلب هو فى مناقشة مشروعية شرب الخمر(٤٠٠)‏ + 


۸ - نفس الرجع السابق ٠‏ 

۲۲۷ مکارثی ص‎ STN 

۰ - بین کذب الفتری ص ۱۴۲۰ 

٠ نفس الرجع السابق‎ - ١ 

۲ _ مکارثی ص ۲۲۸ ومهران ۸٥٣طمM×‏ ض ۱۰۲ 
۲ _ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۲۰ 

۲۲۸ مکارڻثي ص‎ E 


۹ فنقض كتاب الآناز العلوية. على أرسطوطاليس ره )٠١‏ 

ولم يرد عنه آى تعليق فى ( التبيين ) ٠‏ 

كما لم يعلق عليه المحدتون ° , 

ونفید بان بدوی له کتاب فی ر( الآثار العلوية ) لأرسطوطاليس » ونرجح 
أن يگون الآشعرى فى نقص عذا جرک على فف الملة الغائية وكل ما 
پمت ال القول بالفيض والرسائط » توكيدا لححوث العالم من العحم المحض . 
۹ ت کتاب فی جوابات مسائل لابی هاشم ا اين ابی صا 

الطبری(۲۰۷) : 

لم یرد عنه آی تعليق فى ( التبيي ) 

ویکتفی مکارئی(۳۰۸) بتوضیح ان آبا ماشم ہو ابن ابی علی الجبائی ٠‏ 
۳ - الاحتجاج(۳۰۹) : 

لم یرد عنه آى تعليق لا من القدامى ولا من المحدثين ٠‏ 
۴ الآخبار(۰٠٠)‏ : 

ورد عنه فى التبيين أنه الكتاب ( الذى أملاه على البرهان )۴١١()‏ وذكر 
مکارثی فی تعلیقه آن مهرن ١۲۴ط6×‏ يقرآه ( الدهان ) ولیس ر( البرعان ) 


ونحن ترجح أن يكون ماورد فى ( التبيي ) هو الأصح على اعتبار آنه شرح 
لکثاب البرهان ٠‏ 


جه ابن فورك » غير أن (التبيي) يقدم اسمیين آخرين ضمن ما ورد عن أبن فورك» 
وهما : 


- كتاب فى دلائل النبوة(۲١٠)‏ : 


۵ _ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۳۹١‏ 

٠ ) الآثار العلوية ) لعبد الرحمن بدوى ر( القاهرة‎ ( _ ٠ 
۱۳١ تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص‎ - ۷ 

۸ - مکارثٹی ص ۲۲۸ 

۹ - تبیین کذب اافتری لابن عساکر ص ۱۳١‏ 

٠ نفس الرجع 'السابق‎ -_ ٠ 

۱ _ مکارٹی ص ۲۲۸ ' 

۲ - تبیین کذب الفتری لابن عساکر ص ۱۳١‏ 


لم یرد عنه آی تعليق 0٠‏ 
٥‏ _ کتاب فى الإمامة(۳٣۴۱)‏ : 

کت کر د 

ثم ذکر ابن عساکكر بعد هذا الكتاب ما يلى : 

هذا آخر ما نذکره ابو بكر بن فورك من تصانیمه(٤۱)‏ ۰ 
تاتا تم قول : 
۹1 رسالة الحت على البحث(ر١١")‏ : 

لم یرد عنها آی تعلیق ۰ 
۷ - رسالة فی الإبمان(۳۱۷) : 
ورد فى التبيين آن الأشعرى تساءل ٠‏ ( وهل يطلق عليه اسم الخلق ) 
وسيرد ذكر هذا المصنف بعد » عند الحديت عن مصنفاته التى لها نسخ بين 
۹۸ - جواب مساتل کتب بها ال آهل الثغر فی تبین ما سالوه عنه من مذهب 

آهل الحق(۱۸) : 

يقول بدوى بعد اثبات العلومات الواردة عند فؤاد سزجي » ( انها هى 

وابن فورك(۴۱۹) ۰ ثم تحدث باسهاب عن ( باب الأآبواب )(۳۲۰) 


۳ _- نفس الرجع السابق ٠‏ 

٠ نفس الرجع السابق'‎ -_-- ٤ 

1\0 نفس المرجح السابق ٠‏ 

. نفس المرجع السابق‎ - ٠١ 

۷ کے نفس المرجع اسايق ‹ 

۸ آنظر. تبيين كذب الفترى لابن عساكر ص ٠۳١‏ وانظر الدراسة بعد ٠‏ 
»_- ( مذاعب الإسلاميين ) لبدوى ص ١ه‏ 

۲ - نفس الزجع السابقی صفحتی ٥۲۲۰۰ ٥۲۱۷.‏ 


»۷ ست 


ثم يقول : وقد دلت الأبحاث الحديثة على وجود دولة عربية فيه » هم 
جنو هاشم فى القرن الرابع الهجرى ء٠‏ ثم يضيف : ( واذن ( فباب 
الأبواب ) كان ذا أهمية بالغة لوقوعه على حدود : الروس »> وأرميئيا»ء ٠.٠١‏ 
ومن هنا نفهم امتمام الأشعرى بالإجابة عن مسائلهم ء 

ونعقب على ما سبق بأن الأشعرى لم يخص قوم باب الأبواب بالرد” على 
اسئلتهم وانما آجاب عن کل سؤال وجه له من آی” جهة كان » وأسماء جواباته 
تدل على ذلكر۲۱؟) ۰ 

تم یعرض بدوی لرآی آلار فیقول : ( ویری [ یقصد آلار ] آن ثم حجچا 
تؤيد نسبتها الى الأشعرى » وآخرى لنفيها » فيؤيد نسبتها الى الأشعرى ما ذكره 
ابن عساکر » فى ثبته الذى استدرك به على ابن فورك والأشعرى » ثم المواضع 
المتناظرة بين اللمع والرسالة( ۲ ۲۲) والاتفاق عموما فى المذهب الوارد فى الرسالة 
7 رسالة الى أهل الثغر ] مح مذهب الأشعرى ٠‏ وينفى نسبتها أنه ورد فيها 
لشارة الى تاريخ هو سنة ۷ ه » ثم عدم ورود اشارة فيها الى آراء المعنزلة 
شم التحفظ فى تقرير الموقف للقول بأن القرآن قديم غير مخلوق ٠‏ وينتهى الى أنه 
بالرغم من هذه الصعوبات » فانه يميل الى القول بصحة نسبة هذه الرسالة 
الى الاشعری » ویفسر التاریخ المذکور بآنه رہما ورد محرفا وصوابه ۳۹۷ م » 
وحينئذ تكون بعض الخلافات المذهبية بين الرسالة وبين ( اللمع ) مرجع الى 
كون الرسالة كتبها الأشعرى قبل تركه لذهب المعتزلة بوشقت قليل » كان فيه 
قریبا من مذهب آهل السسنة دون آن يقطع صلته نهائيا مع أسانذنه 
#لمعتزلة )(١۲؟) ٠‏ 

هذا ما أثبته بدوی عن آلار ولم يعقب عليه نعقیبا یکشف عما یمکن أن 
یغمض على القاریء فیما ذکره ٠‏ 


ونعقب نحن على قوله بما لى : 


فی کتابنا هذا وحى قائمة ابن فورك لكثب الأشعرى ٠‏ خاصة أجوبته 
على أمل الجهات المختلنة . 

٢‏ _ آنظر. صفخة ٠١‏ من كتاب ( مشكلة الصفات الإلهية عند الآشعرى 
الثغر وكتابه اللمح ٠‏ 

۳ _ ( مناقب الإسلامیین ) لبدوی صفحتی ۵۲۲ , ٠.٠٣١‏ 


= ۷۷ س 


أن كلام آلار نقاط تلات تحتاج ى تعقيیب ۰ الأولي : نقریره ُن الأشعرى 
كان متحفظا(٣۳۲)‏ فى القول بأن القرآن قديم غير مخلوق ٠‏ والثانية ٠‏ التفاته 
الى ( عدم ورود اشارة فيها الى آراء المعتزلة ) » والثالثة ٠‏ قوله بأآن الأشعرى 
کا آلا ر دک ا ا 
و کل رای ۵ کی دو ٣آ‏ ال 

ألا يكفى آن يقول الأشعرى فى آكثر من موضع فى هذه الرسالة :( انه 
تعالى لم يزل موجودا » حيا » قادرا » عالما » مريدا » مكلما » سميعا » 
جصبرا ەر الخ (T¥°)(‏ ° 

ويقول بعد قليل : ( وأجمعوا على اثبات حياة لله عز وجل » لم يزل بها 
حيا :+ وعلما » لم يزل به عالما » وقدرة لم يزل بها قادرا > وکلاما ام زل به 
متکلما )(۲۲۰۹) e E‏ : : 

کل ما هفالك أنهريتناول المسائل فى هذه الرسالة بأسلوب يبعد. عن عثف 
#لحجاج الذى لا بلجا اليه آلا اذا کان دواجه خصوما ٤‏ وجو فی اده الرسالة 
ا يواجه خصما » وآنما يرد على استفسار لجماعة من المؤمنين بجهة من جهات 
العالم الإسلامى المترامى الأطراف . | 

أما النمطة التانبة : وهی عدم ورود اشارة عن المعتزلة فالرد عليها 
هو : أن الأشعرى فى هذه الرسالة » فى غنى عن التعرض للمعتزلة ؛ فلماذا يجيب 
أن يزج.بهم حيث لا حاجة اليهم ؟ ان الأشعرى فى هذه الرسالة فى معرض 
الححيث عما يلائم ظروف آهل باب الأبواب الفكرية'» e‏ 
شىء فی حاجا الى شرح تقريرى لأصول الف انر ا فمل الائسری ديج 


شدم لهم ۰ 


٣٤‏ حاعءتث آراأء آلار هذه بصففحةۀ ٥۸‏ الفقرة العلا * حيث يبن أدلة 
الإثبات ”٣uه٥“‏ وآدلة النفی “٤٥٥٤۳۴”‏ وینتھی بأن يقول عن 
“Et la Timidité avec Laquelle est presentée la doctrine‏ 
مشسكلة جلى القرآن : du Coran incré».‏ 

۹ ب أنظر النسخة الخطية رقم ٠٠١‏ توحيم بجامعة اإدول .العربية ل ه 
س سطر 3 »> ٣‏ من .على 8 


س ¥ س 


آما الثالثة.٠:‏ وهى تقدير .آلار آنه آلفها قبل تركه الاعتزال - فهذا آمر 
يتعارص مع تصريحات الأشعرى بالنسبة لإثبات الصفات »> التئ يؤكدها من 
خلال اثبات اجماع السلف عليها ٠‏ 

ويكفى للتأكد من أن هذه الرسالة صدرت من الأشعرى السلفى آن تقر 
مثلا ( باب ذكر ما أجمع عليه السلف من الأصول )(۳۲۷) حيث يتبين الإجماع 
على اثبات الصفات وهو ما يتنافى مع آصول المعثزلة ٠١‏ ثم قوله بعد ذلك 
فئ الشفاعة مثلا(۳۲۸) كل هذه آمور » وغيرها يتبین متها أن الأشعری کان 
يكتب لتوكيد الاتجاه السنى للسلف الصالح . 

ولا آعم من أن این آنى حکگم آلار القائل بأن الأصول الخمسة المعتزلية 
واضحة فی هده الرسالة(ر۴۲۹) أنه دقرر هذا الحكم جصوره خاطفة دون يبان 
وهو حکم له خطورته وکنا ننتظر آن یبیل لنا موضع هذه الأصول » وبما آذه 
لم يفعل » فاظن آن هذا الحكم يحتاج الى حليل ٠‏ 
(ب) ما اسندرك به آن عساكر على قاتمة اننڻ فورك 
٩‏ - آما رسالة ر( استحسان الخوض فى علم الكلام : 

فهی مما لم يرد ذكره فى قائثمة ابن فورك ٠.‏ 

ویذکر مکارتی : ( ولا یذکر بروکلمان لھا مخطوطا ء ولا نعلم لها فحن. 
ايه مخطوطات ) ویسجل عنه بدوی هذا الرآی(۲۰١)‏ 

ان رسالة فى الرد” على من ظن أن الاشتغال بالكلام بدعة : ( هى رسالة 
استحسان الخوض فى علم الكلام ) . 


ولها نسخة خطية فيض الله ۲/۲۱۱۱ [ من ص ٤٩‏ ب ٣ه‏ أب 


+ 


٠ من آعلى‎ ۲۷ » ۲٣ نفس الرجع السابق سطر‎ _ ٦ 

۷ _ نفس المرجع السابق ل ه٥‏ ی سطر ٤‏ من أسفل ء 

۸ ۔ نفس المرجع السابق ل ٠۰‏ ش سطر ١١‏ من أعلى . 

۳۲۹ آنظر کتابه ( مشسكلة الصفات الإلهية عذند الأشعرى ويعض کیاز 
الأشعرية ( دروت ٥‏ صىفحة ٥۵٥‏ حبٿث يقول می نهايتها يدون آی 
دلیل على قوله 
“Tout d’abord le Plan mu'’tazilite en ab avec Les‏ 

cinq grands principes est ici, et La tres apparent”. 
۹۸۷ مذاهب الإسلامیین ) لبدوی ص‎ ( - ۶ 


— YY س‎ 


۲ هھ ] هذا ما آثبته فؤاد سزجښ(۲۲۱) الذی ظهر کتابه مؤخرا ۰ وکتاب. 
مكارتى سايق عليه ولذا فهو لم يتعرف على نسخته الخطية هذه ء . 

ثم يثبت رأى مكارثى فى صحة نسبة هذه الرسثالة للأشعری » وهو 
رآى يقوم على التشكيك فى أنها له » ويكتفى بقول اتها ربما من تاليف أحد 

متأخذرى الأشاعرة دون اثبات آی تحلیل آو بیان آی آدله ۰ 

ثم یتعرض لرآی آلار فیها وہو رآی لا يعتمد على تحليل لها » وانما يقوم 
على مجرد(۳۲۲) استنتاجات بمقارنة عنوانها بعئوان غيرها من مصنفات 
الأشعرى ويثبت صحة نسبتها له ٠‏ أما الأسباب التى يقدمها بدوى لتبرير 
هذا التشكك فهى : 


١‏ -.( ان اسلوبها يختلف عن أسلوب الأشعرى فى سائر كتبه الباقية 
٣‏ أن مشكلة الخوض فى علم الكلام » آو الإمساك عنه مشكلة 
متأخوة عن عصر الآشعرى » فلم يكن ثم ما يدعوه الى الخوض فيها » وحكاية 
البربهارى مع الأشعرى يظهر أنها مخترعة(٣۴٠) ٠‏ 
ثم يثبت حكاية البربهاوى مع الأشعرى(٤٠٠)‏ » ويحيلنا الى عدة 
مراجع عن البربهاوى(٠٠)‏ وينقض تول البربهاوی ويثبت بطلان ادعائه 


۱ _- ( تاريخ التراث العربی ) لفؤاد سزجين + ١‏ ص ٦١۲‏ 

۲ _ ر( مشكلة الصفات الإلهية عند الأشعرى وبعض كبار الأشعرية ) 
لآلار صقحة ۵١‏ 

۲ »_ ( مذاهب الإسلامي ) تاو ص ٥۲۰‏ 


ı ٤‏ قول أن آبی یعلی فی طبقات الحنايلة ( لما دخل الأشعرى بغداد 
جاء الى البربهارى » فجعل يقول : رددت على الجبائی وعلى آبی 
SE‏ عم وعلی البهرد والنضار ىو الون ‏ وفلت: e‏ 
رک ت ا ال ات عه ا رل ا 
عنده وصنف كتاب ( الإبائة » فلم يقبله منه » ولم يظهر ببغداد الى 
أن خرج منها ) ۰ 

۵ - وهذه المراجح هی أن ( آڊو الحسن بن الفراء ) طبقات الحنابلهة ج ۲ 
ص ۱۸ _ ٤١‏ _ القاهرة ۱ ^ ۱۹۲ م ابن کثار : البداية 
والنهاية ج e (° ١٠'ص ١١‏ ۰ - النابلسیى : اختصار طيقات الحنابلة 
دمشقی ۱۴۲۰۰ ص ۲۹۹ ۲۰۹ اين العماد : شذرات الذحب ) ج ۲ 
ص ۳۱۹ . ۲۲١‏ ب فقال لاوؤست بدائرة المعارف الإسلامية ‏ الطبعة 
الحديدة < ١‏ ص ۱١۴۹‏ .ى ٠٠١٤١‏ 


أن . الأشعری خرج من بغداد بعد مناقشته ولم يعد » مبینا آن المؤرخين شد 
اأجمعوا على آنه بقى ببغداد وحتى توفاه اله تعالى : وقد قمت بنطيل 
الرسالة لإثبات عدم صحة نسبتها للأشعرى(١٣؟) ٠‏ 

: كتاب الإبانة عث أصول الديائة‎ _ ٠ 


لم يرد ذكر اسم هذا الكتاب ضمن قائمة ابن فورك كما ذكرنا » ولكن 
ابن عساکر رجع اليه فی اکثر من موضح فی کتابه ( تبیین كذب المفترى ) 
بل نقل منه الفصلين » الأول والئانى فى هذا الکتاب(۳۳۷) وورد فى كتاب 
( الفهرست )(۳۳۸) لأبن النديم كتاب اسم ( التبيين عن أصول الديين ) 
لعله يكون مو ( الإبانة ) ٠‏ 

وقد ورد ذكره أيضا فى كتاب ( طبقات الحنابلة )۳٠۹()‏ للفاضى 
اابى الحسين » بمناسبة مقابلة الأشعرى للبربهاوى » وما ثيل من أنه صنف 
هذا الكتاب عقب هذه المقابلة وأن البربهاوى مع كل” » لم يعترف بأنثماء 
االأشعرى لابن حنبل ٠‏ . 

وقد طبح هذا الكتاب بالهند طبعه غير محققه(٠٤٠)‏ . . 

ولاحظ الشيخ مجمد زاهد الكوثرى بحق آن هذه النسخة المطبوعة ( من 
ا ) مصنحقة محرفة » تلاعبت بها الآبادى ا »> فتجب اعادة طبعها 

من آصل وثیق )٤۱()‏ `۰ 

وهو ما. حاولنا عمله عند نشرنا لكتاب الإبانة فى هذه النسخة الثى 
جين أيدينا ٠‏ وقد كثرت أقوال المستشرقين عن هذا المصنف » ويلاحظ أنها 
لا تخلو فى أغلبها من التشكيك فى بناء هذا الكتاب على نحو ما سنتبين 
جعد » وهو ما رددنا عليه فى نهاية عرضنا لأقوال المستشرقين . ) 


1 _ آنظر کتاب J):‏ كنب منسوبة للاشەرى ( للدكتورة فوقية کسی 
محمود ( تحت الطبع ) ٠‏ 

۷ _ آنظر : تبیین کذْب الفتری ) لابن عساکر ۱۵۲ . ۱۹۴۳ 

۸ _ الفهرست لابين النديم : صفحة ۲۷١‏ من طبعة مصر وصفحة من 
ES ER‏ 

۰ - لهذا الكتاب طبستان احدامما e‏ والآخرى وکلتاهما غار 


E CSG yT 
۲٤۷ د ق ۱ ؛› دمشق‎ 
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بیدا مکارثی(۲٤۲)‏ تعلیقه على هذا الكتاب + باثبات رآی جولد دسيهر 
فيه الذى » اعتبره مصدرا مهما فى تاريخ عقائد المسلمين » ويقول بأنه 
} ا » إ۱ تغلال فی کتایه . 

- كما يشير الى أنه قد استفاد منه افادة كبيرة آيضا » باحثون آخرون من 
أمثال فنسنك وواط ٠‏ فى كتاباتهم عن تاريخ العقيدة الإسلامية بصفة عامة 
أو تاریخ العفقيدة الأشعرية على و حه الخصوص ۰ 

ویذکر فیما یتعلق بتاریخ تآلیغه ما يراه جولد تسیهر من آنه آخر ما ظهر 
-لدیه ی لدی الآشعری ‏ فی الملذحب(١٤۳) ٠‏ ويقول ان جولد تسيهر لم يبرر 
اذا هو الآخيبر ٠‏ 


ویشیر مکارثی الى ترجمة كلاين «فها )۴٤٤١(‏ للجزء من الإبانة 
'المنشور فى كتاب تبيين كذب المفترى لابن عساكر ٠‏ وهى ليست ترجمة كاملة 
. للکتاب كما سبق وأشترنا الى ذلك فقد نشر ابن عساكر » كما بينا الف ا 
الأول والثانى فقط ٠‏ ۰ 


ولکارئی تعليق(٥٤)‏ على كل من هذين الفصلين » فهو يرى أن الأشعرى 
قد صرح فى نهاية كل منهما » بأنه سيدرس المسائل الواردة فى كل” تفصيلا 
ثم يقول : ( وهذا ما فعله بالنسبة للأول » ولم يفعله بالنسبة للثائى ) ٠‏ 
ويقصد بالاول ( فصل فى ابانة قول أهل الزيغ والبدع )۳١١()‏ وبالثانى : 
( فصل فى ابانة قول أهل السنة(۷٤۳)‏ ويبنى على هذا رأيه فى أن الفصل 
الثانى لا يدخل فى سياق الكام فى هذا الكتاب » فهو يمثل' ( اضافة ) 
أما حدثت بيد الأشعرى نفسه » أو أحد الأشاعرة المتاخرين من أجل ثوكيد 
الانتماء الى ابن حنبل وبالتالى الى السلف ٠‏ وسرعان ما يعقد الصلة بين 


۲ _ آنظر کناب ر( عقائد الاشعرى ( “The Théology of al-Ash‘ari”‏ 
ص ۲٣٣‏ 

۳٦‏ _ آنظر کتاب : Vorlesingen uber der Islam‏ لجولد تشیھر 
ص ۱۱۲۰ وما بعدها + ٠‏ 

٤‏ _ انظر کتاب کلاین مہا٥۸‏ ص ٤۹‏ » ص ٥٥۹‏ وھو ما بواژزی 
فى طبعة الهند ( حيدر أباد ) صفحة ۷ » ٠١‏ من النص ٠‏ 

۰ _ کتاب ( عقائد الآشعری ) لکارٹئی ص ۲۳۱ ۲٣۲‏ 

٠ أنظر النص الذى بين آيدينا‎ _ ٠. 

۷ _ آنظر النص الذى بين أيدينا . 


س ۷ س 


ما انتھی اليه وبين موقف الأحوازى من الإبانة » مبررا اأدعاءاث الآأحهوازى. 
الكتاب وانتماء الأشعرى لابن حنبل ) ٠‏ 


ورآیی فی هذه المسالة أن الأشعرى عندما صرح فى آخر النصل الأول. 
أنه : ( ذاكر ذلك بابا بابا وشيئًا شيا » ان شااء الله »'وبه المعونة 
والتأييد » ومنه التوفيق والتسديد )۳٤۸()‏ وفى آخر الفصل الثانى ٠‏ 
( وسنحتج لما ذکرناه من قولنا » وما بقی منه مما لم نذکره بابا بابا وشیا 
شیا ان شاء الله تعالی )۳٤۹()‏ کان یعنی ما پقول » وآنه قد وفی" وعده » لأن. 
ردوده فى الفصول التالية عن ر اثبات الرؤية بالأبصار فى الآخرة ) وعن. 
( أن القرآن كلام الله غير مخلوق ) وعن ( الاستواء على العرش ) وعن ( الوجه 
والعينين والبصر واليدين ) وعن ر( اثبات علم الله وقدرته وجميع صفاته » 
وعن ( الإرادة ) وعن ( تقدير أعمال العباد والاستطاعة والتعديل والتجوير ) 
وعن ( الآجال ) و ( ايلام أطفال المشركين ) و ( عذاب القبر ) و ( الشفاعة ) ٠٠‏ 
الخ ٠‏ هذه الردود تتضمن دحض آراء الخصوم باثبات وتوضيح آراء 
آهل السنة التى تقوم على أصول السلف » وهو ما يعتبر تفصيل لجملة 
القول الواردة فى الفصل الثانى ٠‏ ويكون قد وفى وعده بالنسبة للفصلين, 
ولیس لفصل واحد ۰ کما رآی مکارٹی ؛ 


وبهذا تسقط الحجة فيما يتعلق بالثشكيك فى بناء الكتاب » هذا 
التشكيك الذى يترتب عليه استبعاد آهم فصل من فصوله وهو الذى يؤكد. 
فيه انتماءه الى السلف » باعلان انتمائه الى ابن حنبل » هذا الاعلان الذى يتفق. 
تماما مح تفاصيل موقفه فى مختلف المسائل التى عالجها » لأن موقفه يعتمد 
على نفس الأصول الى يعتمد عليها ابن حنبل » وهى اعطاء مكان الصدارة 
للنص النز“ل قرآنا آم سنة » وتطبيق أصول التفسير الصحيح التى لا تخري 
النص عن تأويله » على نحو ما كان عليه السلف الصالح » على نحو ما هو مبين. 
فى الحديث عن منهجه(١٠٠) ٠‏ ولعل المسالة التی کان يجب آن تثار هنا هى : 
لماذا قحم الأشعرى ءرض آراء الخصوم على آراء آهل الحق والسئة » حيث. 
بيان انتمائه الى السلف الصالع ؟ ` 


۹ _ أنظر النص الذى بين آيدينا ء 
+0 _ آذظر التقديم ٠‏ 


n ¥ 


والجواب ٠عن‏ خلك آنه بتأخير الثانى على الأول يعمل على تثيد“ 


ها برغب فی بقائه فى الأذهان ٠.‏ بعد أن يكون قد خلصها مما رغب في 
القضاء عليه من الآراء ااناوئة عن طردق الأدلة والبراهين العلمبة : النصى 
والعقلى . 


وبستمر مكارنى فى القعليق على ( الإبانة ) فيعقد مقارنة سريعة بيذها 
وبين ( اللمع ) ليقول ان ( الإبانة ( كتاب ( تقليدى ()0\1( “Traditionnel”‏ 
وآن المع ( كتاب تخلص فيه الأشعرى من الاتجاه التقلیدى » ثم يثبت أن 
e‏ هد کتب 9 أ الحة الحنايلة اما مدياشرة دعد و عن 


ولرد" علی مکارثی تقول : 


ان القارنةالحقيقية يجب ان تكون على أساس تبي أصول وقنة التكام 
من النصورص (لخاصة بالمسائل المثارة ۰ 


ونتبين أن الأشعرى فى اللمع لا يحيد عن وقفته التى وقفها فى ( الإبانة ) 
بل نجد تقريبا نفس الأدلة - بنفس الترتيب » بل نلاحظ أن الكلام فى 
ر الإبانة ) آكثر تفرعا وتشعبا الأدلة النصية والعقلية » على نحو ما بينا 
فى دراستنا لمنهجه ٠‏ وكان ( الإبانة ) مى الأصل فى الرد” على آراء الخصوم 
بالنسبة لكثير من المسائل الواردة فى ( اللمح ) ونخص بالذكر منها مسالة 
( رؤية اله بالأبصار فى الآخرة )٠۲()‏ و ( القرآن كلام الله غير مخلوق )٠٠١()‏ 
و ( علم اش )٠٤()‏ وغير هذه وتلك من المسائل » واذا كان كتاب ر اللمع ) 
يزيد فى شىء » ففى بعض البراهين الذمنية التى تعتمد على مفاهيم 
حينيه(١٠٠٠) ٠‏ مما يجعل هذه البراهين نصية فى أصلها » وان كانت عقلية 
فی سشکلها ۰ على نحو ما هو مبین فی ( منهجه )۲١۱()‏ ۰ 


۲ _ آنظر : ( عقائد الآشعری ) لکارثئی ص ۲۲۲ 
۲ _ ر( اللمح ) تحقيق د ٠‏ حمودة غرابة ص ٦١‏ 1۸ 
۴ _- نفس الرجع السابق صفحة ١‏ »> 2۷ 

۲۹ نفس اارجع السابق ص‎ . ٤ 

١١١ ؛‎ ٩۲ نفس المرجع السابق. ص‎ _ ٥ 

۹ _ آنظر منهجه فى هذا التقديم ٠٠‏ 


e 


'الآمر الذى يجعلنا نرجع ان يكون الأشعرى تلد صنف ( الإبانة ) أولاء. 
على اعتبار آنه قد أؤجد فى اللمع عرض كثير من المسائل التى أناض فيها 
بأسلوب آكثر تفصيلا فى ( الإبانة ) وعلى اعتبار ان الإبانة وهو الكتاب. 
الذى حد "د فيه موقفه من الإعتزال باعلانه الائتماء الى ابن حنبل ٠‏ 


ولا يقف مكارثى عند هذا الحد بل نراه يعلق على رأى لفنسنك يصرع 
فيه بان الأشعرى فى كتاب الإبائة كان معبرا عن وقفة تعتمد على الشرآن, 
والسنة(۷٥)‏ فيقول : ( انه من الاسراف أن تقول ذلك ) ثم يضيف ان أحمد. 
بنحنبل ما كان يكتب مثل هذه الرسالة » ولا يمكن أن يكتب كتايا مشل. 
ر اللمع ) وهذا يعنى أن مكارتى يرى أن ابن حنبل ينصرف عن العقل ٠‏ 
وهذه فكرة شسائعة عن أبن حنيل ء ولا تمثل حقيقة على نحو ما بينا فى دراستنا' 
منهج الآشعری(۸٥۲)‏ ۰ ثم لا يشارك مکارثی(۹٥)‏ کلاین فی تقدیره لکتاب. 
( الإبانة ) الذى يقول عنه ان الأشعرى فد آظهر فيه مقدرة رفيعة فى معالجته 
للآامور ٠ )۳١١()‏ 


وهذا يعنى أن مكارتى يبعد ( بالإبانة )عن أى أصالة فكرية رغم ما قامت. 
عله هده اأرسالة من مواأقف نرندط بالأسلوب الصحيح لتذناول الأدلة 
النصية » واقامة الأدلة الذهنية المستقاة من المغاهيم الدينية ٠‏ 


وينتهى مكارثى تناوله لكتاب الإبانة بعقد مقارنة(١١۳)‏ بين (العقيدتين). 
آى نص ( ابانة ) قول آهل السنة والحق ) فی كئثابى ( مقالات. 


۷ _ ( عقائد الآاشعری ) لګارثې ص ۲۲۲ + ۲۲۷ 

۸ _ آنظر هذا الرأى مفصلا فى هذا التقديم ٠‏ 

۹ _ ( عقائد الآشعری ) لکارئی ص ۲۲۲ ویحیلنا مکارثی ال ماکتبه. 
تومسون فى مجلة ( العالم الإسلامى ) العدد ٠۲۲‏ من صفحة ۲٤١١‏ الى 
٠‏ _- لضبط صحة ترجمة بعض المصطلحات عند الحاجة الها 
Prof. - Thomson, the Moslem World XXXII 1942-242-260‏ 

۰ - کلاین ,ل٤‏ صفحة “٩۹‏ 

۲ - مکارتی صفحة ۲٣۲١‏ 

۲ _ ورد نص هذه العقيدة فى طبعة ریتر ۲ن من ص ٠٣۰‏ ال 


۷ مجلد ١‏ وفى طبعة الشيخ محبى الدين عبد الحميد طبعة القامرة 0 
مجلد ١‏ من صفحة ۲۲١‏ الى ة۲ " 


بث 4 ت 


الاسلاميين(۲١)‏ و ( الإبانة )۳٦١۳()‏ ء 

آما آلار(٤٣۳)‏ فانه بوافق مکارئی فيما يتعلق بعدم صحة تأليف- 
الأشعرى لجميع فصول الكتاب دفعة واحدة ٠‏ مرجحا أن يكون فصل ( ابانة. 
قول حل الحق والسنة ) حيين يعلن انتماء الى أبن حنيل ۰ قد جاء متأخرا عن. 
باقى أجزاء الكتاب » وآن يكون الأشعرى هو نفسه قد ضاف هذا الفصل. 
وليس احد الأشاعرة المتاخرين » على اعتبار أن الجو العدائى الذى كان ساخدا 
بين الأشاعءرة والحنابلة وثرقب الأهوازى لما يمكن أن يقلل من شأن الأشعرى ء 
يمتع حدوث تدخل من قبل آحد المتأخرين ء والا سجله الأهوازى ليطعن به 
به صحة انتماء الأشعرى نفسه الى اہن حثيل ۰ء آى أن آلار أرجح أن يكون هذا؛ 
الفصل مضافا ولكن من قبل الأشعرى ٠‏ هذا ما حاول أن يصل اليه . 

ثم يحرص آلار فى النهاية على بكر نسخة خطية للكتاب وهى تلك. 
الموجودة » ببلدية الاسكندرية مشيرا الى آن حصوله عليها يرجع الفضل فيه 
الى الدکتور ماجد فخری(٥۰٠)‏ وهذہه هی احدی النسخ التی رجعنا الیها فى . 
تحقيقا للكتاب وقد ذكرها فؤاد سزجين كما سبق وأشرنا الى ذلك ٠‏ 

آما بدوى(١٦۳؟‏ فائه يبدا تعليقه بذكر طبعتى الإبانة ( بالهند - حيدر 
آباد ) و ( بمصر - القاهرة ) ٠‏ ويكتفى فيما يتعلق بالنسخ الخطية بذكر 
نسخئى ( ريقان كوشيك ) و ( بأدية الاسكندرية ) نقلا عن فواد سزجين ). 
وعند مناقشة لصحة نسبة الكتاب بأكمله للأشعرى » يعرض ما هو وارد 
عند مکارثی(۳۱۷) دون اثبات آة معارضهۀ ۰ ثم يشر الى رای آلار الذى, 
ل۷ بتبن فيه ما تبیناه »> ويبقى بصدده عند عدم الفقدرة على تبي المقصود » 

وقبل أن انهى كلامى عن ( الإبانة ) أود أن أشي الى آنه قد ثارث حول . 
( الإبانة ) وكتاب ( اللمع ) مناقشات تخص تاريخ تاليف كل منهما ٠‏ 
و اختاف الآراء : فالبعض يقدم (.الإبانة ) على اعتبار آنه مصئف يمثل مرحلة 


وفی التبين لادن عساکر من ۱٥۸‏ ہہ ۱۹1۲۳ وفی طدة القاهرة من A‏ 
ال ۷۷۲ انظر كذلك الطبعة التى بين أيدبنا ٠ء‏ 
الأشعرية لآلار صفحة إ۵ .» )هه ٣ه‏ _ Le Probleme des‏ 
'Attributs .Divins chez al-Ash‘ari et. ses grands disci-‏ 
ples - Beyrouth 1965.‏ 
10 نفس المرجع السابق ص ٥‏ 
۱1 - ( مذاهب الإسلامیین ) لبدوی ص ٥۱۰‏ » ۳۱۸ 
۷ ب قن المرجع السابق £ 
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غير ناضجة لوقف صاحبه الذى .كان معتزليا » ويؤخر ( اللمع ) على أنه 
يمشل ارتداد صاحبه الى الإعتزال » والبعض الآخر يقحم ( اللمع ) على 
أنه .يمثل مرحلة انتقالية بين الاعتزال والأسلوب التقليدى السنى » ممثلا 
غى الإبانة التى يؤخرون تأليفها عن اللمع » غير متبينين المخهج الموحجد الذى 
انتهجه فى كتبه التى الفها بعد خروجه عن الاعتزال(۸٦١)‏ ورآييى أن الإبانة 
هو الأسبق » على اعتبار آنه يتببن من تأليفه وعنوانه أن الهدف من كتابته هو 
بيان أصول الديانةر(1۹) ٠‏ 

هذا فيما يتعلق بالكتب الوارد ذكرها فى قائمة ابن فورك ء والتى أثبتها 
این عساکر فی کتابه ( تبيی كذب المفترى ) وما استدرك به علیها » وما ورذ 
يصددها من دراسات للقدامى والمحدئن ۰ 

ویلاحظ آن كرا مما ورد فى هذه الدراسات » فيه اجحاف بقجر 
الكت و اقل فاا ب ان اذى مط فن ٠‏ اال لی ع 
م ار مما مشت ما تبحر انا : خاصة يما اى اا كي الى ا 

والأكثرية الغالبة من كتب الأشعرى فى علم الكلام » وما بقى فهو فى 
االتفسير والفقه » وبعض علوم أخرى ٠‏ 

والكتب الكلامية منهنا ما هو فى ( الفزق ) ومنها ما هو فى ( عرض 
المذاھب ) ومنھا ما ہو فی الردود ٭ وان کانت کلھا تعتمد فی اساسھا علی 
على افحام الخصم والقضاء على آرائه الفاسدة ‏ أى أنه » لتفنيد أقوال الخصوم 
االنصبب الأكبر فى مصخنفات الأشعرى » وهذا يكشف لنا عن حرصه على 
تنقية العقول من شوائب البدع وآدران المتاهات الجوفاء المارقة عن اللة ٠‏ 


وسنعرض الآن لمصنفاته التى لها نسخ فى المكتبات ٠‏ 
ثانيا - التعريف يمصنفاته التى لها نسخ بين ايدينا : 


آما مصنفاته التى بقيت على مر”* الزمن والتى لها نسغ بين أيحينا . 
وعدا قلیل كما بينا » فاغلبها قد طبع اما محتقا أو غير محتق . 


والمصنفات التى مازالت فى صيغتها الخطية اثنان » تبن باليحث أن 


۸ _ آنظر متهجه الوارد بعد ٠‏ فى هذا التقديم ٠‏ 
_ آنظر التصنيف الزمنى بعد ء 


کا 


#حدحما منسوب ء وان الثانى به آكثر من ثقرة ليست للاشعرئ ٠‏ على تحو 
جا ندر يعد 4 

ومصادرنا فى التعرف على النسخ التبقية هى : 

۲ وملحق‎ ۲١۷ ص‎ ١ + تاريخ الآداب العربية ) لبروكلمان‎ ( - ١ 
° ۳۵۹٩ ,صفحةۀ‎ 

۲ ( تاریخ التراتث الاسلامی ) لفؤاد سزجين + ١‏ ص ٦۰۲‏ ۰ 

٣‏ - فهارس مكتبتى الأزهر » ودار الكتب المصرية » حيث ورد فى كل 
ذلك » وورد بها أيضا نسخ خطية لمصنفات آخری لم یرد ذکر بعضھا فی کل 
( الإيمان ) ٠‏ 


,( آ ) آما المخطوط من هذه المصنفات فهو : 
١‏ - ( مقدمة سيدى آبى الحسن الأشعرى فى علم التوحيد ) : 
وردت الإشارة اليها فی ( تاریخ النراث الإسلامى ( لفوّاد سزجين على 
“انحو التالى : 
( العقيدة ) : الأزهر «e YVVA : ٣‏ عقبدة ۲۳ ر( آریع ورقات »› 0° \ ھ) : 
٬وبالرجوع‏ الى فهرس مكتبة الأزحر + ۲۳ ص ۲۷۸ تبيين » كما هو وارد فى اشارة 
فو اد سزجين آنھا احدی نسختن تحمل کل منھما فی الفهرس عنوان عفقبدة ء 
-وبالرجوع الى النسخة المخطوطة وجدنا أنها تحمل العنوان الذى آثبتناه أعلاه 
وآن الرقم الوارد قى فهرس مكتبة الأزهر وهو ۲۲٠۲‏ - ( خصوصية ) وأن لها 
.رقم آخر ( عمومية ) وهو ٤٠٤٥١‏ توحيد ۰ 
.ى ( وزارة الأوقاف ) وعبارة عن الصحابة وأنهم ( كلهم عدول رضى اله 
عنهم ٠٠١‏ الخ ) ءوآوله : ( بسم اله الرحمن الرحيم وبه ثفتى ٠‏ 
فال الشيخ ڊو الحسن الأشعرى رحمه الله ثعالى ورضى عنه : أول وأجب : 
٠النظر‏ » وذلك بلوغ امكلف الذى يلفظ بالكلام ٠‏ والنظر هو الفكر الذى يطلب به 
لدی له العبادة ¢ و التقرب ¢ فیعدده على بصاره ونور لأنه سیحانه انتما 
٣ (‏ ت الإيانة ( 


ATs 


يعرف بالبرهان ٠‏ ولا يستمر ذلك البرهان الا بعد المعرفة بحدوث العالم ب 
ون کل ما ىنو ى ذاأته فهو خلافه وأوجده دعد عدم ی ومعنی الحادث هو اليد ' 
الوجود ٠٠٠١‏ الخ [ ل اظ ] ء 


وايستمر الكلام فى الخطوط فيتعرض المصنف لبيان أن النظر واجب. 
وبيان فائدته وأن برعان معرفة الله » حدوث العالم » تم يتعرض لصفات الله . 
وهو أنه تعالى : قديم باق وحى” » ليس بجبم ولا جور » ولا عرض »ء عالم 
أفعاله محكمة » وعلمه قديم » لیس بضروری ولا نظرى » مريد » قادر سميع > 
بصر » متکلم ۰ هذه الصفات لا يقال عنھا ہی ہو › ولا هی غیرہ › وآنها فی ذاته ۰ 
EN O O EA TT TEN‏ 
بالأبصار فى الآخرة » وخلق أفعال العباد وآن كل ما عو موجود من ارادته › 
کا ا ا ا وم الى جلى ف ل وة و ا ا 
والتوية ٠٠١‏ الخ ٠‏ 
وآخره : 

٠٠١ (‏ وجميع الصحابة آفضل ممن بعدحم ء والقرن الذى بعدهم أفضل . 
من الذى بعده الى القرن الثالث » وأفضل الناس بعدهم من اهتدى بهداهم >. 
وا ت ا و ا 


وفاطمة سيدة نساء العالمين » وفضلها جماعة على عائشة » ووقف الشيخ . 
أبو الحسن الأشعرى فى تفضيل احداحهما على الآخرى ء۰ باك تعالى التوفيق > 
لا رب غیره » وصلی اله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه أجمعین ۰ 

وكلما ذكر الذاكرون وغفل عن ذكرك الغافلون » وسلم ورضى الل تعال 
عن أصحاب رسول اله آجمعین ) 1 ل ٤‏ ط] ۰ 

ثم يرد ختم المكتبة الأزمرية فى نهاية المخطوط مع عبارة بقلم أحد قرائه 
أما الإشارات عن نسخ آخرى 3 ( العقيدة ) فهى ليست لنفس المخطوطة ء فالثائبة 
الوارد ذكرها عند مواد سزجين على النحر التالى : ر( المجمع ٥١١١‏ ( من ورقة 
۲ - 1۷ ) بنفس الصفحة السابقة من فهرس الأزهر » تبين بالبحث أثها 
ليست ( نسخة آخرى ٠‏ كما هو وارد فى هذا الفهرس ولكنها نسخة لحكاية 
قول جملة أصحاب الحديث ) للأشعرى وهو الفصل الوارد فى كتابه ( مقالات 


الى 'الحديث عن هذه النشىخة يعد . 


- AY — 


ثم الإشارة التالثة عند فؤاد سزجيل وهى : ( برلين ۲٠٠١١‏ ( من ورقة 
۳ _ ۲۷ فى القرن الثانى عشر الهجرى ) ٠‏ فقد تبين من الاطلاع على النسخة 
الملصورة )۳۷٠١(‏ لهذه النسخة آنها بداية كتاب ( الإبانة عن أصول الدبانة ) ء 

وقد تبين بالبحث آن ( مقدمة سيدى أبى الحسن الأشعرى ) ليست بقلمه 
خو ها سق و ارتا آل ذلك د وقد فصلا القول فى هذا فما فك تاه هى 
الدراسة عن هذه المقدمة فى كتاب ( مصنفات منسوبة الى الأشعرى ٠ )۴۷١()‏ 
۲ ( شجرة اليبقن ) : 

لم يرد ذكر هذا الملصنف عند بروکلمان آو فؤاد سزجین » کما لم یرد 
کک فد ااام و اقا ورد تي فهرم ارات ر اكت اة ف 
منه ] وهو من تصنيف الأستاذ فؤاد السيد آمين اللمخطوطات بالدار ٠‏ 

والبيانات عنه فى هذا الفهرس كالآتى : 

( مصنف مرتب على جملة أبواب ٠‏ فى النور المحمدى واللائكة » وخلق 
الموت » وحيل الشيطان » وذكر الآأرض »> والقبر » والصبر » وجواب منكر 
ونكير » وأحوال البعث والنشر ٠‏ وبلى ذلك وصيتان احداهما فى التمسك 
بالصبر والآخرى فى كيفية أداء الحج ٠‏ 

نسخة مصورة بالفوتوستات عن أصل مكتوب بخط مغربى سنة ١١۷١‏ 
ومحفوظة بادار برفم ۱۱ تاریخ ش [ ضمن مجموعة من لوحۀة ۱٦۴‏ - ۱۹۸ ] 
17 £۹ چ‘ 

نسخة ثائنية منسوخة من النسخة السالفة » بخط محمد محمود عبد اللطيف 
فی ۷١‏ صفحة ومسطرتها ۱۹ × ۲١‏ سم 1[ ۲٣۱۱١۱‏ ب ] ۰ 

وها : بسم الله الرحمن الرحيم » صلى الله على سيدنا محمد وآله : 
كتاب ( شجرة اليقين ) ٠‏ تاليف الإمام آبي الحسن الأشعرى رضى الله عنه ٠‏ 


۰ _ لقد حصلذت على اذد سخة اللصورة ا اسار اليه فو اد سڑجین من 
محثوبات مكنبة برلن فصل دىىاتى لخت الزميلة ت اأسيدة سمبحة 
رمضان حرم الدكتور محمد حمزة عليش لدى السيد السفير مصطةفر, 
الحطارب وارساله أ الآخث الؤمبلة دون. آدنی تأخار فللجميح ESF‏ 
الشكر على هذا التعاون العلمى الكريم ٠‏ 

۲ _ آنظر كتاب ( مصنفات مثسوبة للأشسرى ) بقلم كانبة هذه السہطوور 


وا انیو ان أ حن عي ةواقن ن 
ر شجرة اليقين ) ثم خلق نور محمد صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

وآهم أبوابه : ( باب فی تخلیق آدم عليه السلام ) [ ل ۱۹١‏ ی ] ر( باب 
قى ذكر اللاثكة ) » ( باب فى ذكر تخليق المت ) » باب فى ذكر ملك الوت > 
کیف یاخذ الأرواح ) › ( باب فی ذکر جواب الروح ) ء ( باب فی ذکر چواب 
الأعضاء ) » ( باب فى ذكر الشيطان كيف يسلب الايمان ) » ( باب فى ذكر 
النداء ) » ( باب فى فذكر الأرض والقبر ) » ( باب فى ذكر نداء الروح بعد 
الخروج ء٠‏ من الجسد ) » ( باب فى ذكر المصيبة على الميت ) » ( باب فى الصبر 
على المصيبة ) » ( باب فى ذكر خروج الروح من البدن ) › (١‏ باب فى جواب 
الأعمال لمنكر ونكير ) » ( باب فى ذكر اللكين الكاتبين ) » ( باب فى ذكر الروح 
عند الخروج ) » ( باب فى فذكر الصور والبعث والحشر ) »> ( باب فى صورة 
النزع ) » ( باب فى ذكر فناء الآشیاء بأمر الله تعالى ) » ( باب فی ذکر كيف 
يحثشر الله الخلائق ) ء ( باب صفة البراق ) » ( باب فى ذكر نفخة الصور 
والبعت وذكر حشر الخلائق فى القيامة ) » ( باب فى فذكر نصب اليزان ) > 
باب فى ذكر الصراط ) » ( باب فى ذكر أعل النار ) > ( باب فى صفة النار ) » 
باب فی ذكر جهنم آعاذنا الله منها ) » ( باب فى سوق الخلائق للنار ) › 
باب فی ذكر الزبانية ) ۰ وآخره [ ل ۱۹۲ ولیس ۱۹۸ » كما ورد فى الفهرس ؛ 
أذ ترد بعد ذلك وصبتان ] : 


٠٠٠١ (‏ فيقول ملك : يا نار خذيهم ٠‏ فتقول النار : كيف نأخذمم وهم 
ڃقولون : لا اله الا اله محمد رسول الل ٠‏ فيقول ملك : نعم بذلك آمر رب 
العرش » فتأخذهم ؛ فمنهم من تأخذه الى قدمية » ومنهم من تأخذه الى ركبتيه ؛ 
ومنهم من تأخذه الى سرته » ومنهم من تآخذه ٠٠۰‏ ) . 


هذا هو آخر ما يوجد بالکتاب » ویوجد بالأصل تعد ذلك مقدار ثمانی 
ورقات بیاض ) ۰ 


ويلاحظ آن مصتف فهرس دار الكتب ٤‏ المرحوم الأستاد فو اد السيد 4 


۴ - آنظر المرجع السابق ( تحت الطبع ) 


— ڼAن‎ — 


۾ هو ما تبیناه وأثبتناه فی دراستئا عنهە(۲۷۲) ۰ 

ORL OT E a e N 
: (ب) وأآما المطيبوع من هذه الصنفات فهو‎ 

١‏ ( مقالات الإسلاميين ) نشرة ريتر Ritter‏ باستنبرل 
سىنة ۱۳۲۰ ھ ‏ ۱۳۲۷ مھ الوافقی ۱۹۲۹ م ۱۹٩۰‏ م * 

وطبع مرة ثانية : بثسباون بالمانيا سنة ٠١١١‏ ه الموافق سنة ۱۹1۴ م 


کہم نننعر الكتاب ضا الأستاد محبی الدين عد الحمسد بالشاهرة 
سنة ۱۳٤۰‏ د للموافق ٠۹۰۰‏ م 


بعنوان ( قول جملة أصحاب الحديت وأهل السنة فى الاعتقاد ) ٠ء‏ مخطوط بدار 
الكتب ۷ : ٠٠٦٠١‏ توحيد ٠‏ [ من ورقة ٠ ] ١١ ٥۹‏ 

والمخطوطة التى لها هذا العنوان ليست موجزا لكتاب الخالات » لأنها 
( جملة أقوال أصحاب الحديث ) ٠‏ و ( القالات ) كتاب يعرض آراء الفرق على 
اختلافها ٠‏ والمخطوطة على نحو ما هى عليه عبارة عن فصل من كتاب ر المقالات ) 
7[ أنظر صفحة ٠۰‏ من + ١‏ من طبعة السيد/محيى الدين عبد الحميد القاهرة 
سنة ۱٣۰۰‏ ] وترد آیضا فی کتاب الإبانة عن أصول الديانة أنظر : أيضا 
النسخة التى بين آيدينا » وسيرد الحديث عنه فى موضعه بعد ٠‏ 
الوأردة فی شذہ الدراسة f‏ 

۲ كتاب ( اللمع فى الرد* على أهل الزيغ والبدع ) نشره وترجمه 
الى الإنجليزية الآب مکارثی فی کتابه ( مذهب الأآشعری الکلامی ) بروت 
سنة “The Théology of al-Asb‘ari” by Mc-Carthy * p11‏ 

Beyrouth 1953 

وقد نره أيضا دکتور حموده غرابة ت مكثبة الخانجى بالقاهرة والمثنى 
بیغداد ىذه 1190 م ۰ 

3[ آنظر التعليقات على ) اللمع ) وهو برقم ۲Y‏ بقائمة ابن فورك الواأردة 
فی هذه الدراسة © 


ت 


۳ ر تقسیر القرآن ) وآثبت فؤاد سزجین عنوانه بالکامل کما ورد 
مکتاب ( تبيین كذب الفترى ) لابن عساكر وهو ( تفسير القرآن والرد على من 
خالف البيان » من آهل الإفك والبهتان ) وأضاف : ( واسمه الأصلى ( المختزن ) 
3 كما قال بذلك بو بكر بن العربى والمقريزى ‏ أنظر : الكوثرى وملاحظتان 
ضىخما وشاملا » وکتبه الأشعرى ضد الجبائى والبلخى وبقيبت منه المقدمة 
ققط [ آنظر ابن عساکر فی تبیین کذب المفتری » ۱۳۹ - ۱۴۹ ] ٠‏ 

غر آن ما ورد على لسان الأشعرى فيما يتعلق ب ( المختزن ) يئفى أن يكون 
هذا الكتاب فى التفسب > اذ قال انه آلفه ( فى ضروب من الكلام ) وذكر فيه 
مسائل للمخالفین لم یبسالوه عنها ولا سطروعا فی کتبهم ) [ التبیین ص ۱۲۲۴ ] 
اذا ( فالمختزن ) ليس هو ( التفسير ) ء [ آأنظر التعليقات على هذا الكتاب 
رقم ٩‏ بقائمة ابن فورك الواردة فى هذه الدراسة ] ٠ء‏ 

٠‏ > كتاب ( العمد فى الرؤية ) ولقد ذكر فيه أسماء كتبه على نحو ما بينا 
یل ذلك ۰ وبقیت منه آجزاء فقط فی کناب ( تبیین کذب الفتری ) [ ۱۲۸ 
sS‏ 

7 آنظر التعليقات والتعقيب على هذا الكتاب رقم ١‏ فى القائمة المدروسة 
سىابقا ] ۰ 
IL, Fak, Mecrn.‏ باستنیول ۷ : ۱١١‏ وما بعدها › ۸ »> ۰ وما یعدها 
سنة ۱۹۲۸ [ آنظر التعليقات على هذا المصئف رقم ٠٠١‏ بالقائمة المدروسة 
عسابقا ] ونسختها بریقان كوشىك ۰/ ٠۰‏ مصورة بجامعة الدول العريسة 
۵ توحيد ۰ 

٠‏ - ( رسالة الإيمان ) حققها ونشرها مع ترجمة الانية شبيتا وهااامة 
قی کتابه عن الأشعری ومذهبه ) لیبسج ۱۸۷١‏ م ۰ 

تسستربیتی J) o Ao‏ من ورقة +© ہے o‏ فی القرن الئامن الهحرى 
و الترحمة الآلمانية واردة فى كتابه من صفحة eT‏ 

وذكر فؤاد سزجين نسخة أخرى لهذه الرسالة بدار الكتب ١‏ : ۱۸۳ علم 
کلام [ ۲/٠٠١١‏ من ورقة ١١‏ ۱۸ فى القرن السادس الهجرى ] ٠‏ وظهر 


بالبحث آن الرسالة التى لها هذا الرقم ليست لأبى الحسن الأشعرى ولكن 
للحسن البصرى ٠‏ 


7 کت 


غر أنه توجد نسخ أخری لهذه الرسالة بدار الكتب بالقاهرة تحت رقم : ۲ 
۸ ( مجامیع ) میکروفیلم ٤۹٩۰‏ من ورقة ۲۰۲ الى ۲۰٤‏ بعنوان ( فصل )¿ ۰ 
۲ م بحيدر أباد ونشرها الآب مكارثى مع ترجمة بالإنجليزية فى كتابه : 
:( مذحب الأشعرى الكلامى ( Moc-Carthy. The Théology of Al-Ash'ari‏ 

Beyrouth 1953. 

وذكر فؤاد سزجين أن لها نسخة بمكتبة فيض اله ۲/۲١١١‏ ( من صفحة 
2۹ ب د °۲ | »> نة ۱۰٩۳‏ د ) ۰ 

وقد تبين بالبحث أن الرسالة الثى ذكرت عند فؤاد سزجين على آنها : 
( رسالة بدون عنوان ٠‏ تبحث فى دعوى أن كل الأبحات حول الدين والمشساكل 
الفلسفية بدع وضلال ٠١‏ ) برلين )۷۴(۲١١١‏ ( من ورقة ١ ٤£‏ » 
الفقرة الأخيبرة وبها من الاختلافات ما يدعو الى الاهتمام ٠‏ رغم قلة هذه 
الاختلافات ٠‏ 

وهذه الرسالة من الكثب المنسوبة الى الأشسعرى على نحو ما بينا ذلك 
.فصلا فى موضعه(٤۲۷)‏ ۰ 

7 أنظر التعليقات والتعقيب على هذا المصنف رقم ٠١١‏ من القائمة 
المحروسة ] ٠‏ 

۸ - ( قول جملة أصحاب الحديث وأهل السنة فى الاعتقاد ) نشرت ضمن 
مجموعة ( عشر رسائل للسلف ) بدون تحقيق ‏ القاهرة . 


٠‏ _ هذا هو المخطوط الثانى الذى حصلت على صورة لنسخته الخطية 
بفضل سعى الآخت الزميلة السيدة سميحة رمضان حرم الدكتور 
محمد حمزة عليش التى تفضلت مشكورة بطلب تصوير المطلوب من 
السيد السفير مصطفى توفيق الذى سعى بدوره لتحقيبق ذلك فلها »ء 
ولكل من تفضل بالمعاونة كل تقديرى وشكرى . 

۲۷٤‏ - آنظر كتاب ( مصنفات منسوبة للأشعرى ) للدكتورة فوقية حسين 


محيى الدين عبد الحميد _ القاهرة ٠٠٠١‏ م ] وأيضا بكتاب ( الإبانة عن أصول. 
الديانة [ صفحة ۸ من طبعة المطبعة المنيرية بالقاهرة وحى طبعة غير محققة 
أنظر . أيضا النسخة التی بین أیدینا ] ٠‏ كما نشرها الأب مكارثى مع, 
ترجمة انجليزية بکتابه ( مذهب الآشعری الکلامی ) بیروت سنه ٠١٣٥٩۲‏ 
Mc-Carthy. ‘“The Théology of al-Ash‘ari Beyrouth 1953.‏ 

ولها أصل مخطوط بدار الكتب ۷ : ٠٦١‏ توحيد : ٠‏ ( من ورقة ٦١-٥۹‏ ). 
وآخر برقم ۷۷ مجامیح - تم النسخة التى وردت تحث عنوان ( عقيبدة ) عند. 
فؤاد سزجين » على آنها نسخة أخرى لخطوطه ( عقيدة ) الموجودة بالأزهر - 
وبیاناتها عنده هی : برلین )۴۷٥(۲۱۰۹‏ ( من ورقة ۲۲ - ۲۷ فى القرن 
الثانى عشر الهجرى ) » تبين بالبحث آنها بداية كتاب ( الإبانة للأشعرى حيث. 
الجزء الخاص بأقوال آهل السنة » ويرد فى نهاية كلام الأشعرى ٠۰‏ ) انتهى. 
ما فقله الحافظ الإمام أبو القاسم بن عساكر عن كتاب الإبانة للأشعرى رضى 

الله عنه(١۳۷)‏ وقد سبفت الإشسارة الى ذلك عند الحديث عن كثابه ر العقيدة ) 
السالف الذكر ٠‏ [ أنظر أيضا التعليقات على هذا الملصنف رقم ١‏ من القائمة 
المحروسىة ] 

: كتاب الإبانة عن أصول الديائة‎ ٩ 

. وهذا الكتاب هو الذى بين آيدينا ٠‏ وقد سبق أن طبع طبعتين واحدة 
بحیدر آباد بالهند سنة ۱۳۲۱ ء بالقاهرة ۱۳۲٤۸‏ » ۱۹۵۷ بدون تحقيق علمى. 
وترجم کلاین ¬ نام× جزءا منه فی کتابه : W. C Klein. The‏ 

Elucidation of Islam’s Foundation. 1940‏ 
وللكتاب ضميمتان : 
( أ ) ( ضميمة الإبانة ) لمحمد عثایت على الحیدر آبادی ۱۳۲۱ د« ٠‏ 
(ب) ضميمة آأخرى لنفس الولف وطبعت أيیضا بحیدر أباد ۰ 


وبعض النسخ المطبوعة بها ثلاث ضميمات ١ء‏ مثل نسخه ‏ القاهرة. 
وللكتاب عدة نسخ خطية وصلت الينا منها ربع نسخ احداها من بلدية. 
الاسكندرية والثانية نسخة ريقان كوسيك » والثالثة : نسخة الأزهر + 


٥‏ _ آنظر : التحقيق « ال وارد فى هذه الدراسة 


کا و 


والرابعة نسخة دار الكتب وسنرجع الى الكلام عن هذه النسخ الأربح _ 
فى ( التحقيق ) ٠‏ 

آما ما لم نحصل عليه من نسخ فهى تلك التی وردت عند فؤاد سزجین مثلا 
وبالسؤال يتبين آنها فقدت ٠‏ بحيث لم يبق لى سوى النسخ الأربعة التى 
اعتمدت عليها فى التحقيق ٠‏ 

هذه هى مصنفات الأشعرى التى لها نسخ بين أيدينا » المخطوط منها 
والمطبوع ء٠‏ وقد تبيذا أن من هذه الملصنفات ما هو ليس للأشعرى رغم طوال. 
الفترة التى بقى فيها منسوبا اليه مثل : ( رسالة استحسان الخوض فى 
علم الكلام ) وغيرها » على نحو ما سنتبين ذلك فى دراستنا عن الكتب المنسوبة 
للأشعرى ٠‏ 

وقد خصصت لها دراسة تحت عنوان ( مصنفات منسوبة الى للأشعرى > 
کما سبق وأشرنا ال ذلك ۰ 

بحيث نستطيع أن تقول ان ما للأشعرى من مصنفات هو : ثمائية 
مصنفات بعد استبعاد الثلاثة المنسوبة » واعتبار أن ( حكاية جملة قول أهل 
الحديث ) مصنف على حدة ٠‏ وهو ما لا نميل اليه لأن الأشعرى نفسه لم 
يفصله ٠‏ واذا كان قد نشر مستقلا فذلك من فعل بعض اللاحقين عليه ٠‏ ومكان 
هذه ( الحكابة ) هو الكثى التى استخرجت منها وهما اثئان : ( مقالات. 
الاسلامية ) و ( الإبانة عن أصول الديانة ) كما سبق وبينا ذلك ٠‏ 

فاذا قبلنا هذا فيكون عدد مصنفات الأشعرى التى لها نسخ بين أيدينا 
هو سبعة مصنفات نذكرها طبقا لترتيب ورود أسمائها فى تقائمة ابن فورك 
التى اتخذناها أساسا لدراستنا لمصنفات الأشعرى وما صدر عليها من 
تعلیقات کانت محل نعثيب منا ٭ وسنذکر أمام كل مصنف رقمه الذى 
اثبتناه فى القائمة الواردة فى هذه الدراسة ٠‏ ويلاحظ أن كتاب ( العمد 
فى الرؤّية ) قد وضعناه على رأس هذه القائمة على اعثبار آنه وردث به 
آسماء مصنفات ما قبل ۰ هھ / ٩۳١‏ م ولکنه لیس آول ما صنذف : 

] العمد فى الرؤية ) [ جزء منه نشر فى كتاب التبيين‎ - ١ 

) اللمح فى الرد ( على أهل الزيغ والبدع‎ - ١ 

[ نشره کل من مکارثى وغرابة ] 
١‏ - ( مقالاث الاسلاميين ) 


[ نشره كل من ريتر ومحيى الدين عبد الحميد ] 
٩‏ - ( التشسير ) [ جزء منه نشر فی كتاب التبين ] 


س + 4Q‏ کڪ 
٩٩‏ رسالة فى الإيمان [ فشر ننىبیتا ] 
٠٠٠‏ . رسالة الى أهل الثغر بباب البو اب 
1 نشره قوام الدين ], 
٢۲‏ _ الإبانة عن أصول الديانة 7 وهو الفصل الذى بين أيدينا ] ٠‏ 
فاذا آردنا الآن أن نقوم بتصنيف زمنى لهذه المصنفات التى بي آيدينا › 
جد أن ابن فورك يعطينا التوجيهات الأولى ان لم تكن الوحيدة بخصوص هذا 
#لتصنيف ء وذلك عندما صرح بان من هذه الکتب ماصنف قبل ۲۲۰ م/ ٠٣۲٣‏ م 
و منها ما صنف بعد ذلك * 
وبتتبع ما ورد فى كل قسم من قسمى قائمة ابن فورك نجد الآتى : 
(ا) آن ما صنف قبل ۲۲۰ ھ / ٩۲٥‏ م حو : 
١‏ - ( اللمع فى الرد* على حل الزيغ والبدع ) ٠‏ 
۲ ( مقالات الاسلاميين ) ء 


۳ تفسير القرآن ٠‏ 


(ب) وان ما صنف بعد ۲۲۰ م / ٩٣٣۰‏ م حو : 
>٤‏ - ( رسالة ) الايمان ٠‏ 
ه _ رسالة فى الرد” على آهل الثغر بباب الأآبواب ٠‏ 
٦‏ ( والعمد فى الرؤّية 1[ على اعتبار آنه ورد به القسمان ] ٠‏ 
أما الإبانة عن أصول الديانة ( وهو الملصنف الذى لم يرد ذكره لا فى 
خائمة ابن فورك » ولا فيما استدرك به این عساکر على هذه القائمة » سهوا » 
كما بينا ؛ فقد رجحنا آن يكون فد صنف فى مستهل فترة تخلصه من الاعتثزال 
الآشعرى مع البربهارى » الذى نرتب عليه تاليف هذا الكتاب آمر لم تثبت 
صحة بسبب تعارض آقوال صاحبه مح حقائق تاريخية ثابتة وحى ادعاؤه ترك 
الأشعری أبغدأد عقب هذه الققابلة » بينما المصادر نو کد آنه فی بھا حتی وفاته 
على نحو ما بينا ذلك فی موضعهە(۳۷۷) ۰ 


۷۳ _ آتنظر ما ورد عن سيرته فى عذه الدراسة ٠‏ 


— Q۹ 


ثم اذا أخذنا فى الحسبان أن الترتيب الوارد فى قائمة ابن فورك يمكن 
أن يمثل تسلسلا زمنيا بالنسبة للتأليف ء على اعتبار أن الأشعرى نفسه 
حو الذى سجل اسماء ما صنف من كتب فى كتابه ( العمد فى الرؤية ) ٠‏ 
فانا نجد آنه يمکن أن يیکون الترتیب کالآتی : 
١‏ ( الإيانة عن أصول الديانة ) 
[ مستهل فترة ما بین ۳۰۰ھ » ۲۲۰ ھ/ ٩۱٥‏ م » ٩۳۰١‏ م ] 


- اللمح فى الرد* على أهل الزيغ والبدع ) 
[ قبل سىنۀ ۲۰ھ / ٥۹م‏ ] 


۳ ( مقالات الاسلاميين ) 1 قبل سىنة ۲۰ ± / ۹م ] 
٤‏ - ( قفسير القرآن ) [ قبل سنة ۳۲۰ ۸ھ / ٩۲۰‏ م ] 
ه ‏ ( رسالة الإايمان ) [ بعد سنۀ ۲۰ھ / ۹٥‏ م ] 


[ تعد سنة a:‏ ° م[ 


۷ - ر( العمد فى الرؤبة ) [ بعد سنۀ ۲۰ھ / ۹ م ] 

ولهذا الترتيب ما يبرره من نأاحية ظروف سيرته : 

فكقاب الإبانة يحتوى على الأصول الراسخة لوقف السلف وى الأصول 
التى اتخذها الأشعرى اساسا لوقفه من العقائد ٠‏ ثم ( اللمع ) به ردود 
تعتمد على هذه الأسس » ( والقالات ) تجىء أكثر تفصيلا » لعرض آراء الخصوم 
ونقضها ( والتفسير ) يأتى لهمدم مواقف المعتزلة الخاطئثة فى التفسير _ 
وقد كانت كثيرة عند الأشعرى طبقا لقائمة ابن فورك ٠ء‏ ثم العمد حيث أسماء 


هذا تصنيف زمنى مقترح لكب الأشعرى التى لها نسخ بين أيدينا 
معتمدين فى هذه المحاولة على ما يمكن أن تنسئشفعه من قائمة اين مورك 
وظروف سرة الإمام الأشعرى ٠‏ 

ويلاحظ أننا أقمنا هذه المحاولة على أساس أن الأشعرى له موقف واحد 
فقط من العقائد » بعد خروجه عن الاعتزال ٠‏ وعو أنه يتبع أصول السلف 
الصالح فى تناوله للنصوص النزلة ٠‏ مستبعدين بذلك مختلف الفروض 
الخاصة بأنه كان صاحب موقف وسط بين المحتزلة والسلف » آو آنه تخلص 
تدريجيا من الاعتزال ٠‏ آو أنه أخذ بأصول السلف ثم رجع الى الاعتزال » 
فكل هذه اقتراضات لا تقوم على أساس واضح لفهم المقصود ( بالموقف من 


العقائد ) أو ( المنهج ) » كما آنها تبعد عن التعبير عن حقيقة ما كان عليه 


فدراستنا لمصنفات الأشعرى قد قامت على آساس فهمنا لوقفه ومنهجه من 
كانت سببا فى أن رجع عن الاعتزال عقب رؤية النبى صلى اله عليه وسلم 
قى منامه ۰ 


منهج أبى الحسن الأشعرى : 

لقد كان منهج ابى الحسن الأشعرى محل بحث ودراسة » وصدرت 
فيه آراء من قبل المحدثين » تأرجحت بين آن يكون قد رجح العقل على النقل 
آو النقل على العقل . 

وكان من دواعي هذا التآرجح موقف الحنابلة المعادى منه » رغم تصريحه 
عند تحوله عن الاعتزال بالائتماء الى آمل ( الاتباع ) آى السلف ٠‏ وخاصة 
اا اد ك E e a ad a‏ 
كان له آثره المباشر فى زعزعة النقة فى حقيقة موقفه ٠‏ وكان من آثر هذه 
الزعزعة أن اتفقت الآراء تقريبا » على آنه صاحب مذهب وسط(۳۷۸) بين 
الر د وال الا د واه و ر د هن دة جه ارق 
بين موقف السلف والموقف المعتزلى ٠‏ ولا من نأحية حقيقة موقف الأشعرى 


۸ _ ان آخر دراسة عن الآشعرى حى تلك التى قدمها الآب ميشل آلار 
فى كتايه ( مشكلة الصفات الإلهية ٠‏ عند الأشعرى ويعض كبار 
تلامذته ) ۰ بروت ۱٩۹٦1٩‏ 
Le Problème des Attributs Divins chez al-Ash'‘ari et‏ 

ses premiers Grands Disciples - Beyrouth 1965. 


ورآيه فيما يتعلق بمنهج الأشعرى لا يتغير عن الحكم المشهور عئه 
وهو آنه ( وسط بين آهل السنة والمعتزلة ) ٠‏ ومما صرح به آلار أن 
اللترى فة اراد انه م قل وال ل وط دة ان رن كلك 
وهو النصوص المنزلة أى أن آلار يرى أن الأشعرى لم يتبين قيمة النص 
المنزل والأسلوب الذى يجب أن يتناوله به ) ۰ [ آنظر كتابه ] فأثبته 
أنه حاول اخضاع النص ۰ كآنه يود آن يقول آنه فشل فى ذلك ۰ 


E 


اذا وقفنا عند النقطة الأولى وحى : حفيقة الفرق بين موقف السلف 
والموقف المعتزلى نقول : ان الحكم بأن الأشعرى ( صاحب موقف وسط بين 
المعتزلة وهل السنة ) » غر صحيح من أساسه اذ لو فهم موقف كل من 
المعتزلة وأهل الملسنة ) » غير صحيح من أساسه » اذ لو فهم موقف كل من 
يصح التوفيق بينهما ٠‏ بحبث ينتهى الأشعرى الى هذا الذى سمى ( موشّف 
وسط ) ء خذلك لأن الإختلاف بين الوقفتين جذرى » ويكمن فى بداية الوقفة أو 
عند منطلقها ويتمثل فى : أيهما يعطى له مكان الصدارة : النص المنزل أو كما 
يقال النقل » وهذا_هو الوضع عند السلف » آم العقل وهذا ما عليه وقفه 
#لمعئزلة ٠١‏ ؟ 

السالة عبارة عن ( علاهة > أما هذا أو ذاك ) ء 


وعلاقة ر اما ٠٠٠١‏ أو ) لا تسمح بطرف ثالث بينهما » أو على الأققل . 
هذا ما أراده الأشعرى نفسه من تصريحه عند خروجه عن الاعتزال » واعلائه 
الانتماء الى أحمد بن حنبل ؛ 

فهل صرح الآشعرى بما لم يملك الوفاء به ؟ آم آنه وفى وعده » وتخلص 
من الاعتزال » وكان له أسلوبه اللثزم بطريغة أحمد بن حنبل ؟ ولكن لم بظهر 
ذلك جليا لأعين الحنابلة والباحثين المححثي بسبب عدم وضوح حقيقة وقفة 
أحمد بن حنبل فى الأذهان ؛ ؟ 

اذا كان الأمر كذلك فيجب اذا » لكى يتضح موثف الأشعریى ١‏ أن نبي 
أولا : حقيقة كل من الوقفتين : وقفة السلف ممثلة خاصة فى احمد بن حثبل »> 
ووقفة المعتزلة » لإبراز الإختلاف الجذرى بينهما ٠‏ 


ثانيا : حقيقة منهج الاشعرى » ليس فقط فى ( الإبانة ع أصول الديانة 
وهو الكتاب الذى بين آيدينا ء ولكن فى كل كتبه التى وصلت اليئا ٠‏ مع 
الإشارة أ ما هو منسوب(۷۹؟) اليه والذى ریما کان سبياً فی عدم وضوح 
الرؤية عن حقيقة وقفته السلفية ٠‏ | 
آولا س حقيقة كل من وقفتی : المسلف والعنزلة : 

لعله يكون من المجدى لبيان حقيقة كل من وقفتى السلفا والمعتزلة » أن 


اليه آنظر كتاب كتب منسوبة الى الأاشعرى بقلم دكتورة فوقية 
حسس محمود ۰ ( تحت الطيم ) ۰ 


نقف وقفة طول مع موقف السلف الذى » اذا ما وضح ألقى الأضواء على حقيقة 
الوقفة المخالفة وهى الاعتزال ٠‏ 

ومن أقدم كتب السلف التى وصلت الينا فى الرد” على المناوئين كتاب : 
( الرد* على الزنادقة والجهمية ؟ للامام أحمد بن حنبل 1 ت ۲٣١۱‏ د / ۸٥١‏ م] 
ولذلك سنقف عند مضمون هذا الكتاب لنتيين طريقة السلف فى تناول القضابا 
التى تمس العقائد ٠‏ 

من آهم القضايا التى أثارت امتمام الإمام أحمد بن حنل وأمثاله من 
الساف الصالح » قضية ( متشابهة القرآن ) ( وبيان ما فصل الله بين قوله 
وخلقه ) ( وبيان أن القرآن ليس بمخلوق ) ( وبيان ما جحدت به الجهمية 
من قول الله ( وجوه بومئذ ناضرة الى ريها ناظرة ) 7 [ep Vo /aYY < ۲٣۷‏ 
( وبيان ما انكرت الجهمية من آن يكون اله كلم موسى ) ( وبيان ما آنكرث 
الجهمية أن يكون الله على العرش ) ( وبيان ما تأولت الجهمية من قول الله : 
( ما يكون من نجوى ئلاثة الا هو رابعهم ) [ من آية ۷ / المجادلة ] ( وبيان 
ما ذكر اله فى القرآن ( وهو معكم ) [ من آية ٤‏ / الحديد ] وبيان ما ادعث 
الجهمية آن القرآن مخلوق من الأحاديث التى رويت ؟ ( وبيان ما تأولت الجهمية 
من قول الله ( هو الأول والآخر ) [ من آية ٣‏ / الحديد ] ٠‏ 

فهذه مسائل حول العقائد » ما کان السلف يخوض فيها لولا آن وجدوا من 
المخرضين المضللين من أولها على غير تأويلها » مشككا فى القرآن الكريم » وسنة 
نبيه الملصطفى صلى الله عليه وسلم ء 

ولفلك كانت وقفتهم صلا من أجل التنبيه الى التأويل الصحيح للنصوص 
المنزلة : قرآنا كانت أم سنة » للقضاء على ما انتشر بفعل هؤلاء المضالين من 
التاويل الفامة لهك لضو '* 

ولا كان القاوول المج له اوك ف رها رل افاف 
الصالح وبينوها من خلال التطبيق » أى من خلال تناولهم للنصوص » لبيان 
معانيها » وينطلاق جميعهم من الوقفة التالية وهى : 

. مواجهة النص النزل يدون آفكار مسيبقة » أى بدون أنسقة فكرية أو 
مذاهب فى تفسير الوجود أو المعرفة » تؤدى الى اخراج النص عن حقيقته › 
بعبارة آخرى اعطاء مكان الصدارة والأولوية للنص النزل ليكشف عن مضمونه 
من واقع الفهم اللغوى للالفاظ وبالاستعانة بالنصوص النزلة الأخرّى وبمختلف 
آصول التفسير على نحو ما سنبين ذلك تفصيلا بعد ٠‏ 


- 0 — 


وحذا ما كان من أحمد بن حنبل ء فقد أثبت النصوص النزلة » وفسرها" 
على النحو الذى تؤدى اليه الألفاظ : معطيا للنص الأولوية فى الكشف عن 
مضموته ۰ 

فبالنسبة لتشابه القرآن يثبت الآية الكريمة : ( كلما نضجت جلودهم 
بدلناهم جلودا غيرها ) [ ٥1‏ / النساء ] ويبين أن قوله تعالى ( بدلناهم جلودا 
غىرھا ) ليس يعني جلودا غير جلودهم وانما يعنى تجديدها ٠‏ وكان الزنادقة. 
قد قالوا ( فما بال جلودهم التى عصيت قد احترقت وأبدلهم جلودا مرها » 
فلا نری الا آن الله یعذب جلودا لم نذنب )(۳۸۰) فخرجوا بالمعنی عن حقیفنه ۰ 
ويقول لهم ابن حنبل : ( القرآن فيه الخاص والعام ووجوه كثرة وخواطر_ 
يعلمها العلماء )۸١()‏ منبها بذلك الىأصول التفسير التىيجب آن يأخذوابها ٠‏ 

ثم يذكر آكتر من عشرين موففا شكك فيه الزنادقة فى القرآن ٠‏ وأغلبها 
يقوم على وضع الزفادقة لأجزاء من الآيات لإبراز أنها تعارض بعضها البعض ؛ 
تراجعهم اين حنبل هيما قلود » ويخنحض تاويلهم باثبات التفسيب المتحيح 
لما أثبتوه من آقواله تعالى ٠‏ مستعينا فى هذا بأصول النفسير الثى من أهمها ؛ 
تفسير القرآن بالقرآن » وتفسيره بالسنة » واحثرام أصول اللغة التى خاطب 
بها الله العرب » وهى لغتهم »› اللخة العربية » وباقى وجوه التفسر على 
اختلانها . 

فمٹلا ادعاؤهم أن فوله تعال ( هذا يوم لا ينطقون › ولا يؤذن لهم 
فبعتذرون 1 ٠٠‏ / المراسلات ] وقوله تعال : ( ثم انكم يوم القيامة عند ربكم . 
تختصمون ) 1 ١۲/الزمر‏ ] كلام ينقض بعضه بعضا : 

فيبين لهم ابن حنمل التفسير الصحيح لهذه النصوص النزلة ء فيقول : 
( آما تفسیر ( هذا يوم لا ينطقون ) فهذا أول ما تبعث الخلائق على مقدار ستين 
سنة لا ينطقون › ولا يؤذن لهم فى الاعتذار فيعتذرون » ثم يؤذن لهم فى الكلام 
فيتكلمون » مذلك قوله : ( رئا أبصرنا » وسمعنا » فارچعنا تعمل صالحا |١١1‏ 
السجدة ] فاذا آذن لهم فى الكلام فتكلموا » واختصموا فذلك قوله ( ثم انكم 
بوم القيامة عند ربكم تختصمون ) عند الحساب » وأعطاء المظالم »> ثم يقال 
اهم بعد ذلك » ( لاتختصموا لدی آى عندى » وقد قدمت اليكم بالوعید ) [ ۲۸| 
ق ] فان العذاب مح هذا القول كائن )(۴۸۲) ٠‏ 


YA*‏ - آثظر ر الرد علي الزنادفة والجهمية ) لاین بحذیل ص من عقاند 

j‏ اأسلف للدكنتور على مسامی النشبار والأستاد عمار جمەعی طالبی 
مصر |۰1 

۲۸۱ فقس الچ السايق ٠‏ 

۲ _ آنظر : ( الرد على الزناحقة والجهمية ) ص ٤ه‏ من ( عقائد السلف ) ٠‏ 


ويهذا يصح ابن حنبل التفسير مفسرا القرآن بالقرآن ومبينا تأويل 
ما ذکروه على غير تآویله ۰ 

ويفعل بالمثل بالنسبة لسوء تأويلهم فى الواقف الآخرى مستعينا 
.يمخثلف أصول التفسر(۸۲) ° 

هذا ما کان مته تجاه الزنادتة(٤۴۸) ٠‏ 

أما الجهمية(٠۸٠)‏ فقد بدا تناوله لموقفهم من ( متشابه القرآن ) بائبات 
جدلهم مم آناس من المشركين يقال لهم ( السنية )۳۸١()‏ وكان الجدل بين 
عندما استشهد بالآيات الكريمة مثل قوله تعالى : ( ليس كمثله شىء [ ١١‏ / 
الشورى ] ( وهو فى السموات والآرض ) [ ١/الأنعام‏ ] » ( لا ثدركه الأبصار 
وهو يدرك الأبصار ) [ ٠١۴‏ / الأآنعام ] لم يكن ذهنه خلوا من مفاهيم 
من ذات الله )(۸۷) ء وبالتال انتهى الى نفى الصفات ٠‏ 


ویرد عليهم ابن حنبل فى سياق كتابه بما يؤكد ضرورة الأخذ بمبداً قبول 
كلام الله على ما يدل عليه من معان دون محاولة التأويل على غير تأويله ٠‏ 


آما عن ببان ما ( فصل الله بين قوله وفعله )(۲۸۸) ۰ 


فقد استعان ابن عنبل بعدة آمثلة من قوله تعالى ليبرز المرسل والمتفصل 
قأثبت قوله تعالی : ( یا آیها العزیز ان له آبا شیخا کبیرا ) [ ۷۸ / بوسف ] 
هذا مثال للمرسل ٠‏ 


۳ _ آنظر المرجع السابق من صفحة ٥٣‏ الى صفحة 1٤‏ 

۶ _ آنظر هامش )١(‏ من صفحة ٠٣١‏ من المرجع السابق حيبث شرحت كلمة 
( الزنادقة ) لبيان آنها تطلق على كل من يخالف الإسلام فى عقائده 
ويعتنق الكفر ٠‏ 

۴۸٠١‏ _ الجهمية نسبة الى جهم بن صفوان السمرقندى ‏ [ أنظر مادة جهم 
والجهمية بالموسوعة الإسلامية ‏ مقال تعليم دكتور مونتجومرى واط ٠‏ 

- جماعة من البوذية ٠‏ ( أنظر لزيد من التفاصبل ) كشاف اصطلاحات 
الفنون للنهاندی + ص 

۷ _ آنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) ص ٦1‏ من ( عقائد السلف ) ٠‏ 

۸ _ آنظر : ( الرد على الزناحقة والجهمية ) لابن حنيل صفحة ۷٤4‏ مل 
( عقائد السلف ) ء 


¥ س 


واثبت : ( وما يستوى الأعمى والبصي ) 1 ۱۹ / قاطر ] فلما كان البصير 
غير الأعمى فصل بينهما ٠‏ 

وأورد عدة آمئلة أخرى وانتهى باثبات الآية الكريمة ر أل له الخلقى 
والأمر ) [ من الآية ٤ه‏ / الأعراف ] لأن الخلق غير الأمر ٠‏ 

والأمر بالمثل بالنسبة لبيان ما أبطل الك أن يكون القرآن الا وحيا 
. ولیس بمخلوق ؛ فقد بدا باثبات قوله تعالى : ( والنجم اذا هوى ) [ ١/النجم‏ ] 
الى ةوله تعالى : ( فأوحى الى عبده ما أوحى ) [ ١٠/النجم‏ ] © 


تم بین آن القرآن لیس بشیء لقوله تعالی : ( انتما قولنا بشیء ) [ |٤۰‏ 
الندل ١‏ فالشىء ليس حو قوله » وانما الشىء الذى كان بقوله ٠٠١‏ الى آخر 
ما قدمه من آدلة نصبة تعر "ف جما يجب آن يفهم من النصوص النزلة : فرآنا 
آم سنة ٠‏ 
ولك ان مان 7ار ۹ ٠‏ قفد اهلها ن جيل اقات 
النهں النزل وتفسيره ٠‏ وآما النص فهو قوله تعال : ( وجوه يومئذ ناضرة الى 
ربگها نافارة ) 1 ١۲/القيامة‏ ] الذى فهمه الجهدية على آنها تنتظر الثواب من 
ربها ٠‏ لأنهم نذوا رؤية اله بالاأبصار اعتمادا على فوله تعالى : ( لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الأبصار [ ت الآية 1/٠٠١١‏ ] غير أن ابن حنبل أثبتث أن 
النبى صلى الله عليه وسلم يعرف معنى قول اله :( لا تدركه الأبصار ) فقال : 
. ( انگكم سترون ربكم ) [ أخرجه البخارى » ومسلم » والترمذى ] ويواصل 
. استشهاده بالأحاديث والآيات عن جواز. الرؤية للمؤمنين ٠‏ وفى الآخرة ٠‏ 
, وكلها آدلة نصيئة ء 
- شم بیان ما آنكرت الجهمية من أن يکون اله کلم موسیر(۳۹۱) ٠‏ 
ققد استهله آيضا بالنصوص النزلة ٠‏ مثل قوله : ( يا موسى أئى أنا 
ربك ) 1[ ۱۲/طه ] آو وله : ( انشنی آنا الله لا اله الا آنا فاعبدنى وآقم 
الصتلاة ) [ ١١/طه‏ ] وغير هذه وتلك من آى الذكر الحكيم لإثبات آن اف تكلم 
کیف شاء من غير آن يقول بجوف › ولا فم(۹۲٩۳)‏ ۰ 


Ao ب خفن المرجع السابق صفحة‎ ٥۶ 
۸٩ نفس المرجع السابق صفخة‎ ۲٠ 
) م ۷ - الاباثة‎ ( 


ثم يتطرق الى موقفهم عامة من نفى الصفات ؛ فيثبت كل ما قاله تعالى عن 
فة وهو ت بجميیح صفاته اله وأحد ٠‏ 

آما بيان ما آتكرت الجهمية من أن يكون الله على العرش . 

فقد آثبت ابن حنبل قوله تعالى : ( الر“حمن على العرش استوى ). 
3 ٤ه/الأعراف‏ ] وغيرها من الآيات الكريمة لإثبات الجلوس على العرش, 

وأن الله تعالی یحیط بکل شیء دون آن یکون فی شىء ۰ 

وآما بيان ما تأولت الجهمية من قول الله : ( ما يكون من نجوى ثلاثة 
الا هو رابعهم ولا خمسسة الا هو سادسهم ٤()‏ 1)۹ ۷/ المجادلة ] ء 


فيبين ابن حنبل أنه معهم بعلمه » ويفند, ادعاءات الجهم » ليبين أن اله علم 
وليس مخلوقا ولا محدتا وهو قول أحل السنة ٠‏ 
وآخیرا بقف عند قوله تعالی : ( وهو معکگم )۳٩۹٥()‏ ۰ 
ویبس من واقع الآبات أفه على وجوه ویبن هده الوجوه 
فمثلا : قال اله جل ثناؤه لوسی : ( انتنی معکما ) [ ١٤/طه‏ ] آی. 
فى‌الدفع عنكما » وكذاك فى قوله : ( ثانى اثنين اذ هما فى الغار اذ يقول لصاحبه 
لا تحزن ان الله معنا ) [ ١٤/التوبة‏ ] يقول فى الدفع عنا : 
فة قليلة غلبت فئة كتثيرة باذن الله » وال مع ١‏ لصتابرين ) 1 ۹٤۲/البقرة‏ ] ٠‏ 
نم حناك من قوله تعالی ما یعنی : بعلم فیهم مثل قوله : ( ولا پستخفون 
من الله وهو معهم ) [ ۸/النساء ] ۰ 
آما وله تعال : ( فلمگا تراءیله الجمعان قال اصحاب موسی انا لدركون > 
قال کلا“ ان معی ربی سيهدين ) [ 1۲/البقرة ] يعنى : فى المعون على فرعون ٠‏ 
وبهذا بی تراء معانی الآلفاظ فى القرآن » وآحمية معرفة وجوه الاسنعمال 
على اختلانها من أجل تكشف ما يتضمنه النص المنزل من معنى . 
۲۳ _ أنظر : ر( كتاب الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنیل ص ٩۲‏ من 
( عقاكد السأف ) + ' 
٤‏ _ نفس المرجع السابق ص ٩٥‏ 
٥‏ ب نفس الرجع السابق ص ٩۷‏ 


هذا بالئسبة لکل موقف کلامی انبنی الكلام فده على المتشايه من 
ااقرآن وكان آغلب ما آثير من قضايا بسبب التشابه من القرآن وتأويل أهل 
الزىخغ والبدع على غير تأويله ٠‏ 

فكان لايد لانن حنبل ولامتاله من الساف الصالح أن يقوم موقفهم على 
بيان التفسير الصحيح هذه الآيات الكريمة من المنشايه ٠‏ 

والتفسير الصحيح يقتضى وضع النص النزل قرآنا كان أم سنة فى القدمة ء 
وتبين معانيه طبقا لأصول التفسير الصحيحة » كما سبق وأشرنا الى ذلك التى 
تبداً بتفسار القرآن بالقرآن ونفساره بالسنة ومرأعاة أصول اللغة التى خاطب 
الله بها العرب والخصوص والعموم ومناسبات النزول الى آخر ما وضعه الفقهاء 
من آسس للتفسر القویم(۲۹۱) : 

ونقف الآن مع ابن حنبل فى نقاشه لإحدى القضايا الكلامية التى شغلته 
كثيرا بل وسغلت بال المسلمين فترة طويلة ألا وهى ( القول بخلق القرآن ) . 

وفد أتبح اين حنیل خطو انه المعتادة عند مواأحهة الجهمىة »> خاصة اذل 
كانت السالة تتعلق بمتشسابه الفرآن ٠.‏ 

ت الخطوة الأو : أنه تساءل عن النص المنزل قرآنا أم سنة يكون قد ورد 
فيه خلق القرآن فلم يجد ٠‏ يقول فى ذلك : 
القرآن آنه مخلرق ؟ فلا يجد * فيال له : فتجده فی سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم آنه قال : ان القرآن مخلوق ؟ ‏ فلا یجد )(۳۹۷) ۰ 

- وما أن ينتهى من ذلك حتى يسال : ( فمن آين قلت ؟ فسيقول : من. 
قول الله : ( انگا جعلفاه قرآناً عربياً [ من ٣/الزخرف‏ ] وزعم آن جعل بمعنى 
( خلق )(۳۹۸) ۰ 

وما أن يقع على ادعاء الجهمى فى التأويل » حتى يصرح بأنه يبتغى بتأويله 
یلحد فی تنزیله )(۳۹۹) ۰ 


٠ آنظر كتاب ( آصول التفسير ) لابن تيمية  طبعة بيروت‎ - ١ 

۲۷ - آنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابين حنيل صفحة 1٩‏ من عفاد 
اأسملف ه 

۸ - نفس المرجع السابق ؛ 


س ډو — 


ثم يبين سبب الفتنة فيقول : 
ان ( جعل ) فى القرآن من ر المخلوقين ) على وجهين : 
( على معنى التسمية » وعلى معنى ٠‏ فعل من آفعالهم ٠ )۴٠٠()‏ ولكى يبي 
مده الأوجه يذكر أمثلة : 
( أ ) ( الفين جعلوا القرآن عضين ) [ ١٩/الحجر‏ ] ٠‏ 
وقوله تعالى : ( وجعلوا اللائكة الذين هم عباد الرحمن اناثا ) 
7[ ۱۹/ الزخرف ] هذه أمثلة على معنى التسمية ٠‏ 
زب) آما قوله تعالى ٠‏ ( يجعلون أصابعيم فى آذانهم ) [ ۱۹/البقرة ] 
فهذا على معنى فعل من آفعالهم ۰ 
هذا بالنسبة ( للمخلوقيين ) ۰ 
ثم هناك ( جعل ) من آمر الله على معنى ( خلق ) »› وجعل على معنی 
: غير خلق ) ويعطى للوجه الأول عدة أمثلة من القرآن متها : 
( الحمد له الذى خلق الستموات والأرض وجعل الظلمات والنور ) [ /١‏ 
النحل ] ى خلق الظلمات والنور ٠‏ وقوله تعالى : ( وجعل لكم السمع والأبصار 
¡ ۷۸/النحل ] وقوله تعالى : ( وجعلنا اللثيل والنتهار آيتين ) 7 ۲١/الإسراء‏ ] 
وخلقنا الليل والنهار » آيتبن » وقوله : ( هو الذى خلقكم من نفس واحدة وجعل 
منها زوجها ) [۱۸۹7/الأعراف] آى وخلق فيها زوجها ٠٠‏ وذكر عدة آيات أخرى 
حیث لفظ ( جعل ) بمعنی ( خلق ) وذکر آن ر( مئله فی القرآن کثبر )(2۰۱) ۰ 
أما بالنسبة للفظ ( جعل ) على غير معنى ( خلق ٠ )2٠۲()‏ 
ميذكر اىن حتبل عدة أيات منها : 
( ما جعل الله من بحيرة ولا سائبة ) [ من آية ١١٠/المائدة‏ ] ء٠‏ 
والآية لا تعنى آن اله ما خلق من بحيرة ولا سائبة ء 
وقوله تعالى لإبراهيم عليه السلام : ( انى جاعلك للنگاس اماما [ /۲٤‏ 
#لبقرة ] لا يعنى انى خالق للناس اماما » لأن خلق ابراهيم عليه السلام » كما 
قول ابن حنبل » کان متقدما ۰ 


6 ب نفس المرجع السابق ٠‏ 
۰ - تقس ا ي ۷٠‏ 
عقامد السلف . 


۷ 


کے 


وآیات آخریى متعددة مثل : ( رب" اجعلنى مقيم الصلاة ) ٤۰7‏ / ابراهيم] 
أخاةد مقيم الصلاة )°( 

ويقول ابن حنبل : ( ومثله فى القرآن کشر )٤۰٤()‏ ء 

وبعد ذكر هذه الأمثلة من نصوص القرآن الكريم › وبيان أن لفظ ( جعل ) 
له آربعة معانى : اثنان منهما تخصان الإنسان وأفعاله » واثتان بتعلقان يقول. 
اله وفعله : أحدهما على معنى خلق والآخر على غير معنى خلق » يقول : فكيف 
يخص الجهمی لفظ ( جعل ) ب ( خلق ) رغم آنه ورد أيضا بمعنى ( على غر 
خلق ) ۰ 

ثم يقول : ان الجهمى اذن ( من الذين يسمعون كلام الله ثم يحرفونه من 
بعد ما عقلوه ۰ وهم يعلمون )۰٥()‏ ۰ 

وهذا تصريح خطر ببين مدى الخطاً الذى وقع فيه الجهمى ومن اتبعه 
من آهل الزيخ والبدع وبعد بيان وجوه استعمال لفظ ( جعل ) فى آى الذكر 
الحكيم يرجح الى الآية الكريمة النى استدل بها الجهمى وهى : ( انتا جعلنام 
قرآنا عربیا لعلتکم تعقلون ) [ ۲/الزخرف ] ویذکر آیات آخری تعن على 
میس [ من ٥° › ٩‏ /الشعراء ] وقوله : ( فانگما پسرناه بلسانك ) 1[ /٩۷‏ 
مریم ] ۰ 

تم یصرح بان الله سبحانه وتعالى قد جعل القرآن عربيا بمعنى أنه يسره 
وتعالی جعل القرآن به عربيا » هذا بيان لن أراد الله هداه مبينا )٤٠٦()‏ . 

وبهذا دحض آقوال الجهمى » وبين سوء تأويله لكلام الله العزيز وهو ازاء 
النص المنز “ل يفسر القرآن بالقرآن ويحرص على أصول اللغة وأوجه استعمالات 
اللفظ فى العربية وفى القرآن الكريم مع مراعاة مناسبات النزول والخاص والعام 
وغير ذلك من آصول التفسير كما سبق وأشرنا البه ٠‏ 


۲ - نفس الرجع السابق مئ ص ۷١‏ الى ص ۷۲ 
٤‏ - نفس الرجع السابق ص ۷۲ 
٥‏ - ففس المرجع السابق ص ۷۲ 
ا٤‏ نفس المرجع السابق ص ۷۲ 


N‏ س 


فمو قف اين حنبل من مسائل العقائد التى أساسها متشابه القرآن 
وقفة أخرى فيما يتعلق بالمتشابه سوى هذه ولا يمكن أن تكون حناك وقفة 
صحبحة سوی هذه طالا أن الآمر متعلق بالفاهيم التى طرآت بسیب سوء 
تأويل الجهمية وغيرهم للقرآن أو كما يقول ( للتأويل على غير تأويله ) مما 

هذا هو موقفه من المتشابه وهو موقف كل سلفى ٠‏ والموقف على نحو 
ما بيتناه لا يتحمل أمرا وسطا ؛ فاما آن بكون للنص النز “ل مكان الصدارة 
ويفسر طقا لأصول التفسر الصحيح »› واما لا ٠‏ 

وقبل آن تختم الکلام فی بیان موقف ابن حنبل نود آن نشیر الى فقطتین : 

الأول : موقف ابن حنبل من المشكلة الكلامية حيث ( لا متشابه ) قامت 
عليه + 

أما بالنسبة للئقطة الأول" : فلدینا ضمن كلام أحمد بن حنبل فى كت ابه 
ر الرد على الزنادقة والجهمية ) أكثر من مئاسبة كلامية منشؤها يس المئشابه 

وأو هذه الناسبات : عندما کان بصدد عرض عقائد آبی حذيفة 
و هو واصل ين ءطاء و أسلافه الجهمية فی اأ فاث و هو الرآى القائم على 
تفيها ٠ )٤١¥(‏ 

بقولون : ( ليس كمثله شىء من الأشداء ¢ وهو تحت الأرضي السبع » 
کما مو على العرش » ولا یځلو منه مکان ولا یکون فی مکان دون مکان » ولم 
يتكلم » ولا يتكلم ۰۰۰ ولا حو خفيف ولا ثقيل » ولالون له ٠٠۰‏ ) ۰ 

حتى قولهم : ( ٠۰٠۰‏ وكلما خطر على قلبك آنه شىء تعرفه »› فهو على 
خلافه )٤۰۸()‏ فاذا بالإمام أحمد يقول لهم : 


( وقلنا : هو شىء )5۰٩()‏ ۰ 


۷ - آنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل ص 1۷ » ۸“ 
۸ - نفس المرجع السابقی ص ٦۸‏ 
2۹ نفس الرجع السانق ء٠‏ 


لاء ا 


وکان یود آن يصلل الى أنهم لا يؤمنون بشیء فقالوا : ( حو شىء 
لإ كالأشياء ) فقلنا : ( أآى الإمام أحمد ) : 


ر ان الشىء اذى لا کالاشسیاء قد عرف ُهل العفقل آنه لا شیء ()* £1( 2 
نم يقول : ( فعند ذلك تبين للناس آنهم لا يڙّمنون بشىء » ولكن يدفعون 
الله » أو غير الله )2١۲()‏ ۰ 


فيبين لهم ابن حنبل أن قولهم هذا من ( المغاليط ) لأن الجاهل لابد وأن 
يقول بأحد القولين مما ينتهى الى القول بخلق القرآن » ثم يبين أن القرآن 
لا هو الله ولا غیره وانما هو کلام الله وهو ما سماه الل به ۰ء 

والمناسبة الثالثة : عندما كان بصدد بيان رأى الجهمية فى أن الل 
صحيحا يذكر مثل الرجل الذى بين يديه فدح من قوارير صاف(۴١٤) ٠۰‏ الغ 
ومنل الرجل الذى بنى دارا بجميع مرافقها ثم أغلق بابها(٤١٤) ٠٠١‏ الغ . 

من آجل تقريب حفيقة احاطة الله بالكون بعلمه من خلال هذه الآمثلة 
المحسطة ۰ 

فاذا كان الأمر كذلك فالإمام أ حمد ہن حنبل يجيز اعمال الفكر والرد بما 
بالأمثلة لاتقريب الى الأذهان ٠‏ وهو على العموم فى هذا يقتدى بالرسول 
عليه الصلاة واأسلام عندما قرب الآمور للعو ام بالأمثلة والشرح # 

فاذا رجعنا الى كتابه : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) نجد أن لفظ 


۹۰ - تفس المرجع السادق ۰ 
اا لے الان 
ت ن اا ا کی ا 
a‏ 
\ د تفس المرجع اساد ۰ 


4 .س 


( كلام ) قد ورد فى عدة الأماكن للإشارة الل ما صدر عن الخصوم فهو مثلا 
يقول : ) 
فضلوا وأضلوا بکلامهم بشرا کتبرا )٤۱٥()‏ ۰ 

کما بقول : 

( فكان مما بلغنا من آمر الجهم عدو اله » آنه کان من آهل خراسان »>. 
تعال )£41۱7١()‏ ۰ء 

ثم يذكر لفظ ( الكلام ) آيضا فى سياق حديته عن رد الجهمى على السمذى, 
ولا يسمع له صوت » ولا تشم له رائحة » و وا النح(۷١2)‏ 

وینتهى بعد نفى الصفات بان يستشهد على ما ذكره بآيات كريمة كقوله. 
تعالی : ( لیس کمثله شىء ) [ ١١/الشورى‏ ] - وقوله : ( لا تدركه الأبصار 
وهو يحرك الأبصار ) [ ١١٠/الأنعام‏ ] فيقول ابن حنبل : انه تأول القرآن. 
على غير تاویله )٤۱۸()‏ تم بضیف : 

( ۰۰۰ وگذب بأحاديث رسول الله صلى الله عليه وسلم »› وزعم أن من. 
وصف الله بشیء مما وصف به نفسه فی کتابه أو حدٿث عنه رسوله » کان 
كافرا » وكان من المشبهة فأضل بكلامه بشرا كثيرا )٤١١۹() ٠۰‏ كما يقول : 
( يتكلمون بالمتشابه من الكلام ويخدعون جهال الناس ):٠١()‏ 

ہهذہ ہی المواضع التی ورد بھا لفظ ( کلام ) وھی کلھا كما نتبين >. 
تشر الى كلام لا يقبله مسلم صحيح العقيدة » فقد اتخذ ابن حنبل لفظ ( كلام ) 
هنا من أجل الإشارة الى الأغاليظ وتاويل القرآن على تأويله ٠.‏ 


اا چ ا و ا ا ری ی ا ا 


۰ نفس المرجع السادق‎ ٤٦ 
١: ك فى ارجم العا صض‎ ۷ 
٠ خقس المرجح السابی‎ 21۹ 
تقس المرجح السایقی ص ؟؛ه‎ + 


wn‏ ۵+ \ س 


فاذا كان الأمر كذلك فهو اذن لا معنى ب ( كلام ) الحجج والبراهين. 
النصبكة والتفسير الصحيح لها والذب عن العقيدة بما يسعفه به عقله على 
طريقة - أطل السنة أو السلف الصالح » ولكنه يعنى بالكلام ما فيه مساس 
يالىعقاتد ° 

لذلك اذا كان قد رفض الكلام فهو لابد وآئه يعنى ( بالكلام ) هذه 
المواقف الشائنة من العقيدة » خاصة وآن الباحث يقع فى كتابه هذا ر( الرد على 
الزنادقة والجهمية ) على ما يفيد آنه يقد"ر جهود العلماء فى الذب عن العقيدة ٠‏ 
بقول فى ذلك : 

( الحمد له الذى جعل فى كل زمان ٠٠١‏ بقايا من أهل العلم » يدعون من. 
ضل" الى الهدى » ويصبرون منهم على الأذى » يحيون بكثاب اله الموتى > 
ويبصرون بنور الله آهل العمى » فكم من قتيل قد لإبليس قد أحيوه » وكم من. 
ضال تائه قد هدوه » فما أحسن آثرهم على الناس وأقبح آثر الناس 
علیهم )٤۲۱()‏ ۰ 

ئم اذا نظرنا فیما صرح به ابنه عند اخراج کتاب والده » نجد آنه عرف 
مضمون الكتاب بانه ( فى الرد” على الزنادقة والجهمية » فيما شكت فيه. 
من متشابه القرآن وتأولنه على غنر تأوبله )٤1۲۲()‏ ۰ 

اذا فلفظ ( كلام ) عنده لا يعنى به موقف الدفاع عن العقائد وانما يعثى, 
به الأغاليظ وسوء التأويل فاذا كان قد رفض الكلام فانه لا برفض موافف 
الدفاع عن العقائد النی حمد ال من أجل أنه سبحانه قد جعل فی كل زمان بقايا 
من آهل العلم يهدون الضال والتائه ٠‏ انه يرفض الكلام ويعنى به موافف. 
امخالفين فى العقائد ء فابن حنبل يقر موقف الدفاع عن العقيدة كلما اقتضى 
الأمر ذلك » وهو ما فعله ازاء موقف جهم عندما شرع فى مواجهة النصوص النزلة 
وفى رأسه فكرة مسبقة هى فكرة أن الله ( روح ) وهو ما لم يذكره الله سبحانه 
وتعالى عن نفسه » فبين له خطا موتفه » كما لجا الى الشرح والتبسيط بامثلة 
لتقریب فکره ( علم الله واحاطته بکل شیء ۰ فهو اذا لا يفنصر على تصحيع 


١‏ - آنظر : ( الرد على الزنادقة والجهمية ) لابن حنبل ص ٥۲‏ من كثاب. 
( عقائد السلف ) للدكتور على سامى النشار والاستاذ عمار جمعى 
طالبی الاسکندريیة _ مصر ۱۹۷۱ 

. نفس المرجم السابق‎ - ١ 


س ۷۰ س 


دينبة تحددت ديه باعطاء مكان الصدارة للانص المنزل ء وهذا ما كان من 
المقتدين بالسلف بعد ذلك فى مواقفهم الكلامية من آمتال الأشعرى وغيره ممن 
اعتبر نفسه من أهل ( الاتباع ) ٠‏ 

فاذا أردنا الآن أن نتبين حقيقة موقف الزنادقة والجهمية » وهم أسلاف 
المعتزلة » نجد آنهم يصدرون عن بضعة أفكار مستقاة من آراء ومعتقدات غريبة 
عن الإسلام ٠‏ وعذا ما يتبين من واقع عرض ابن حنبل عندما بتحدث عن 
( السمنية ) ولقائهم مغ جهم » وتقصى جهم لبعض إآراء زنادقة النصاری(٣۲٤)‏ . 
تم العتزلة الذين ورد ذكرهم عند ابن حنبل بمناسبة أبى حذيفة وأصحايه 
وأصحاب عمرو بن عبيد بالبصرة » فهؤلاء وان لم يتعرض أذكر أصولهم كاملة 
الا أنهم فى وقته كانت أصولهم الخمسة تمثل النسق الفكرى الذى بصدرون 
عنه عند مواجهتهم للعقائد » الأمر الذى يجعل وقفتهم تختلف فى أساسها عن 
وقفة السلف > لأنهم لا يعطون مكان الصدارة للنص الئزل قرآنا كان أم سئة » 
وائما يضعون فى المقدمة نسقهم الفكرى الذى يجىء النص المنز"ل بعد ذلك 
من أجل الاستدلال به على صحنه » الأمر الذى آخرجهم عن التفسي الصحيح 
غجاء تأويلهم للقرآن على غير تأويله ٠‏ 


EE BABE N a LATTE 
٠ والأمر با!حروف والنهى عن المنكر » والوعد والوعيد‎ 
يكشف عن أن‎ )5۲٤() ويتبين الباحث أن الخياط فى كتابه ( الانتصار‎ 
من لم يلتزم بهذه الأصول فهو لا يستحق اسم ( الاعتزال ) اذن فهذه الأصول‎ 
٠ سبق فى الأهمية عنده دلالة النصوص النزلة‎ 
ويقوم التوحيد لديهم على مفهوم التنزيه المطلق » الأمر الذى ثرتب عليه‎ 
> نفى الصفات » والقول بخلق القرآن » ونفى رؤية الله بالأبصار فى الآخرة‎ 
بحيث انتهوا الى نتائج تتعارض مح حقيغة‎ ٠ الخ‎ ٠٠١ وتأآويل الوجه واليد‎ 
ولم يعبأوا بدلالة ( أسماء‎ ٠ حلالة التصوص النزلة متفقين فى ذلك مع الجهمية‎ 
الله الحسنى ) ولا بالحديث الشريف الذى يقول : ان النبى صلى الله عليه‎ 
وسىلم قال : ( ان لله تسعة وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة )(ه٥٠٤) ء‎ 
د تشن ازجم التاق كى ر‎ ۴ 
٠١١ آنظر كتاب الانتصار للخياط ص‎ - ١١ م‎ 
۰ رواه البخارى‎ - ۲٣ 


ت 


ومضمون فكرتهم عن نفى الصفات آن الله واحد من كل وجه » وهذا يعنى 
آن صفاته لبست زائدة على ذاته ٠‏ فهو عليم بالذات » لا بعلم زائد على ذاته » 
حى بالذات قادر بالذات ٠٠١‏ الخ ٠‏ لا بعلم وقدرة وحياة » هى صفات قديمة 
ومعان قائمة به وكلامهم فى الصفات كله نابح من العقل » ومعتمد على المنطق 
الذى يجعل العقل يتردى بين الأمر ونقيضه » وموضوع ذات الله وصفاته ليس 
من المشاعدات وانما هو من الغيبيات أى آنه مما هو فرق مستوى العشقل 
اليشرى واخضاعه للمنطق وأساليبه غر ملائم له ٠‏ فاذا تتيعنا الخياط 
فى محاولته اثبات ؛ لماذا ذهب المعتزلة الى أن الله عالم بذاته ولیس بعلم زاثد 
على ذاته نجده ببيڼ آنه : لو کان الله عالما بعلم » فاما أن يكون علمه قديما 
أو محدثا » ولا يمكن أن يكون قديما لأن هذا يوجب وجود اثنين قديمين ٠‏ 
وهو مالا بقبله ٠‏ لأن هذا يؤدى الى الشرك » كما لا يمكن آن يكون محدثا 
لأنه لو كان كذلك لکان قد أحدثه الله فی ذاته أو فی غره آو فی لا محل » فان 
ODI A SAE O KE‏ 
محلا للحوادث فهو حادث ٠‏ وذات اله قديمة ٠‏ واذا أحدثه فى غيبره كان ذلك 
الغبر عالما بما حله منه دونه ٠١‏ ولا بعقل أن يكون قد أحدثه فى لامحل(١2۲) ٠‏ 

وبهذا ينتهی الى آن اله عالم بذاته ۰ 

فأسلوب المعتزلة يقوم على ذحنيات لا تنطلق الا من فكرة ذهنية أو تسق 
ذهنی لا پصدر عنه آی نص منز"ل ۰ وانما هو مبنی على معان ومفاهیم مصدرها 
العقل فقط لا غير ٠‏ وحو ما لا يتفق وطبيعة الحقاثق العليكة المنزلة التى يجب 
أن بكون مصدرها النص النزل آى ( الخبر المنزل ) ٠‏ وحو ما لم يفهمه المعتزلة ٠‏ 
وتبينه السلف لتقديرهم لطبيعة الوضوع الذى يتناولونه وهو العقائد الثى 
هى ليست من المشاهدات وانما هى من الغيبيات كما ذكرنا ٠‏ 

أما العدل : ففد انطلفوا فيه من الفكرة الآثية وهى : أن الله ثعالى لا يحب 
الظلم ولا يحب الفساد » ثم أضافوا بأنه تعالى لا يخلق أفحال العباد ٠‏ فهم 
يفعلون ما آمروا به ونهوا عنه بالقدرة الثى جعلها الله لهم وأودعها فيهم ٠‏ وآنه 
تعال لا يكلف العباد مالا بطيقون ٠‏ واننهوا الى أن الإنسان خالق لأفعال نفسه » 
تنزيها لله عن العجز والظلم ٠٠١‏ الغ ٠‏ 

غير أنهم وقعوا بحكم هذا النطلق العقلى » فيما يتعارض مع النص 
المنز“ل لأن أصلهم هذا جعلهم ينتهون الى أن العبد يفعل مالا يشاء ربه ٠‏ 


ك تفار ع لاط كن ١ء‏ 


OA أ‎ 


ومن تبريراتهم لوقفهم هذا : تفسير التكليف » ورأيهم فى الوعد 
والوعيد » ثم ارسال الرسل وتفى الظلم عن الله ٠‏ 

وراح العتزلة توكيدا لبدثهم يرفنضون(۲۷٤)‏ كل ما يتعارض معه . 
الأمر الذى ترتب عليه آنهم آنكروا الشفاعة » وأن تكون الأرزاق مقدرة » وآن.۔ 
الأرزاق يجوز آن تزيد وتنقص بالطلب والتوانى ٠‏ كما رفضوا الآيات الكريمة 
ال تخل معنن الفداة من( تكله و التوندق و الإضلال.: والخذلان والحك: 
والطبع على القلوب » كما انتهوا انطلاقا من هذا المجدا الى القول ( بالصلاح 
والأصلح ) ٠‏ وهذا قول يتقوم على المعنى التالى وهو : آنه تعالى لا بقدر أن 
ا ا ا اا ی کان عه ا ا اا و 
کی غ وھا رواک کن کے کین اع ا سے ا غو 
كاتن ٠٠٠١‏ وهذا مخالف للعقيدة » أى لما ورد فى النصوص النزلة من أنه هو 
العلى القدير خالق كل شىء فأصبحوا بحكم انطلاقهم من وقفة ذهنية ولیس 
من وقفة تعطى الأولوية لدلالة النصوص النزلة يدورون فى حلقات ذهنية 
متشعبة » ليس بينها وبين الحقيقة المنزلة صلة ؛ وهذا خروح عن الصواب 
ووقوع فى ضلالة تنآى بهم عن الحقيقة العلمية المنزلة ٠‏ 


أما المنزقة بين المنزلتين : فهذا مبدا يتلخص فى أن المسلم العاصى لا هو 
مؤمن ولا هو كافر » وانما هو فى منزلة بين الؤمن والكافر » وفكرتهم التى 
انطلقوا منها هى أن الإيمان يمثل خصالا خيثره › اذا تحققت فى الفرد » قبل عنه 
انه مؤمن » واذا لم تتحقق فهذا يعنى آن خصال الخير لم تستكمل فيه ء فان 
كانت نسبتها قليلة كان كافرا » وان تحقق قدر منها دون أن يصل الى المستوى 
الكامل » غالفرد فى منذزلة بين منزلتين ٠‏ لأن الشهادة وسائر أعمال الخير موجودة 


۷ س نهاية الإقدام فی علم الكلام للشهرستانی ص ۸۲ - A42‏ 04 » 
211١‏ 


الملل والنحل لنفس الولف : دج ١ص‏ اء ¥ ء VY + V١‏ 

الفرق بين الفرق ‏ للبغدادیى : ص ١١١‏ »ء ١٤۳١ ١١7١‏ 

النية وآلآمل : ص +٠١‏ 

YT < TIE <£ ¢ (FA <A أصول الدبن للبغدادی‎ 

الاتتصار للخياط 1٤‏ »ء» ٦6‏ » ۹۷ 

( مقالات الإسلاميين ) للاأشعرى ج ١‏ ص N٥٣ > ۵١ » ۲٤١‏ 
وما بعدها » ج ۲ ص ۲۸۰ 

الاقتصاد فى الاعتقاد ٠‏ للغزالی ص ۷۲ » ۸*۰ 


= ۹ س 


فيه ٠‏ ولا يملك ا)رء انكازها » فمرتكب الكبيرة دون المؤمن وخر من الكافر 
والمخزلة بين المنزلتين هى ( الفسق ) الذى لا هو ( ايمان ) ولا هو ( كفر ) فهذا 
مید كما یری الكثہون فی ححود مجال ( الأخلاق ) وان كان البعض برى فيا 
محاولة للتقريب بين الدين والفلسفة فى مجال تفسير خلق العالم وہو ما راہ 
.يعض المستشرقبن(2۲۸) ٠‏ 


وما الأمر با!ءروف والنهی عن انكر : فهو واجب على کل مؤمن(2۲۹) 
لقاومة الفسق والكفر » نشرا لدعوة الإسلام وهداية الضالين ء٠‏ ووفقا لجادلاتث 
المغرضين الذين يلبسون الحق بالباطل ليفسدوا على المسلمين أمر دينهم ° 
وقد تغالى المعتزلة فى هذا الميبداً » وجعلوه لحمل الناس على اعتناق آرائهم بالحجة 
بوالبرهان أو بالشسدة والفسوة على نحو ما حدث فى محنة ( الإمام ابن حنبل › 
غيما يتعلق ب ( خلق القرآن وهذا ما يتعارض مع حقيقة المبدأ ٠‏ 


ما الوعد والوعيد : فهو ذاك اأيدا الذى يؤكد أن وعد الله مالئواب 
واقع(۰٠٤)‏ ووعیده بالعقاب واقع أیضا ۰ آی آن من آحسن عملا فیجازی 
بالإحسان احسانا » ومن أساء دچازى بالإساءة عذابا اليما » ورتبوا على هذا 
آنه لا عفو عن كبيرة من غير توبة وهذا يعنى أن المعتزلة بسيبب هذا اليدا 
بوغبره مثل ( العدل ) قد أنكروا اأتفاعة كما سبق وآشرنا الى ذلك رغم ما ورد 
من نصوص كريمة تثبتها ٠‏ ولم يحاولوا تبيين دلالة هذه النصوص أو تلك 
التى تبدو متعارضة معها ٠‏ لأن وقفتهم لا تقوم على اعطاء مكان الصدارة للنصس 
النز"ل ٠‏ 


فأسلوب أحل الاعتزال لا يمكن آن يشترك مع وقفة السلف الصالح 
ابحیث يتیسر استخراح موقف وسط بینهم » فكل منهما على طرف نقيض من 
الأخرى فبينما ينطلق العتزلة من أصول ذهنية لا تلتزم بالمعائى الحينية نجد 


۸ ماکدونالد ص ۱۳۲۸ 
أنظر لزيد من التفاصيل فى المسالة : ر( الال والنحل للشهرستانى 
ج ١‏ ص ٥۸#‏ ( الاتتصار ) للخياط ص ٠١‏ 
١‏ - مروج الذءب للمسعودی ج ٦‏ ص ۲٣۲‏ 
( المخالات ) للاشعری ج ١‏ ص ۲۷۸ 
٠‏ - ( اللل والنحل ) للشهرستانى ج ١‏ ص ٢ه‏ 
مرو ے لتذعب لامسعودی چ ٦‏ ص ۲۲ 


اس ا س 


السلف يشرعون من دلالة النص النزل ويحرصون على استجلاء اللمعانى من 
کكلمات اف تبارك وتعالی ۰ 

لذلك بتعذ ر أن نخلق منهما موقفا وسطا يجمع بن الاعتزال والائنجاه 
ال 

هذا من حدث حفيقة كل” من الوفقتین وما بینهما من اخثلاف جذرى بتعذر 
معه الحكم بأن بينهما موقف وسط ٠‏ 

وقبل أن ننتقل الى النقطة الثانية وهى بيان حقيقة موقف الأشعرى ئود 
أن نتبت آنه من الجائز أن يعترض معترض فيقول ان هذا الحكم الذى يقول 
أن للأشعرى ( موقفا وسط ) » لا يقوم على الجمع بين الوقفتين ولكن بعئى أن 
الأشعرى كان تارة على موقف السلف وأخرى على موقف المعتزلة » خاصة وأن 
كتابه ( استحسان الخوض فى علم الكلام كان يدل على آنه على الاعئزال > 
اذ لم يكن قد تبين لأحد بعد أنه منسوب البه ٠‏ 


والرد على هذا الاعتراض هو : أن الآشعرى عندثدذ لیس صاحب موقفه 
و سط ولكن صاحب وقفتین ڏكل منهما کیانها الخاص لاخحتلاف کل منهما عن 
الآأخرى اختلافا جذریا ۰ كما بيثا ۰ 


اأْسىآف الصالح ت وأذه اعنزل الاعنزال وصار یدین یما کان بقول ده الإمام 
وهى تبي حقيقة موقف الاشعرى . 
تانيا - فما هو موقف الأشعرى الآن من المسائل العقائدية : 

يجب من أجل بيان موقف الأشعرى أو منهجه أن طرق مختلف كنبه الثى 
تركها بين أيدينا(١١٤)‏ للتعرف على الأصول الثى اتبعها فى تناوله للعقاثد 


١‏ - هذه الكتب هى : ( مقالات الإسلاميين ) طبعة القاهرة تحقيق الشبخ 
محيى الدين عبد الحميد ( الإبانة عن أصول الديانة ) وهو الكقاب 
الذی بین آيدينا - اللمع بى الرد على أهل الزيخ والبدع » القاهرة 
فى الإيمان ٠‏ 
فى علم الكلام ) فهى منسوبة اليه أو صنفها قبل التحول عن الاعتزال 
( آنظر كتابنا ( كتب منسوبة الى الأشعرى ) ( تحت الطبع  )‏ ( آنظر 
الكلام عن مصنفاته فى هذا التقديم ) ٠‏ 


س إإإ — 


خاصة وآن هذه الأصول قد نص“ على بعضها نصا وهى أصول للسلف والبعض 
الآخر يمكن آن يستخرجه الباحث بيسر لرتابة الأشعرى فى الالتزام بها وكلها 
أصول تنفق وموقف السلف من التصوص النز”لة ٠‏ 


أما الأصل فهو : اعطاء الأولوية للنص النزل فرآنا كان آم سنة : 


يتبين هذا الأصل بوضوح فى جميع المسائل التى طرقها الأشعرى 
فى كتابه ؛ ( الإبانة عن أصول الديانة ) ء٠‏ 

فالباب الأول وهو فى الكلام عن اثبات الرؤية فى الآخرة يستهله الأشعرى 
بقوله تعالی : ( وجوه پومئذ ناضرة ١‏ الى رها ناظرة ) 1[ ۲۲ » ۷٥/۲۴‏ ] 
مبينا آن المقصود ب ( تاظرة ٠‏ ( رائية ٤۲۲()‏ وعو بهذا يعطى الأولوية للنص 
انز “ل مع حرصه على تفسيره تفسيرا صحيحا يفوم على احثرام الأسس التى 
اتبعها مفسرو السلف اذ يعرض وجوه اسئعمال اللفظ فى‌القرآن فيأتى بالنصوص. 
حيث يرد اللفظ بمعنى : ( الاعتبار ) ثم بمعنى : ( الانتظار ) ثم بمعنى 
( التعطف ) ثم بيبطل هذه الوجوه كلها بالنسبة لهذه الآية الكريمة مبينا أن 
الآخرة ليست بدار اعتبار ) » وأن النظر » اذا ذكر الوجه يعئى نظر العينين 
وليس ذظر الانتظار » كما يشير الى أن نظر الاننظار يصاحبه : ( تكدير ) 
و ( تنغيص ) وهو مالا يجوز فى الجئة وكذلك لا يجوز آن يتعطف الخلق على, 
خالقهم ٠‏ ويواصل الأشعرى هذا الأسلوب بالنسبة لخثلف المسائل الواردة 
فى الباب رد۴٠‏ على الجهمية والمعتزلة الذين قدموا أدلة نصية لتوكيد رأيهم 
فى نفى الرؤية ؛ فيدحض هذه الأدلة ببيان فساد تأويلها » ويستعين فى هذا 
باستعمال اللفظ عند امل اللغة ٠‏ ومما رفضه للمعتزلة مثلا قولهم بأن الملقصود 
بالنظر هو النظر الى ر( الثواب ) فيذكر لهم أن ( النظر ) فى الآية لم يلحق. 
( الى ) ثم يقدم أدلة سمعية اخرى لإثبات الرؤية منها الآية الكريمة : 

( رب”* أرنى أنظر اليك ) 1 من الآية ۷/٠٤١‏ ] وقوله تعالى : ( فان 
استقر مكانه فسوف ترانى ) [ من الآية ۷/٠١١‏ ] وقوله : ( للذين أحسنوا 
الحسنى وزيادة ) 1 ٠ ] ٠١/۷١‏ 

وهذه كلها آيات تكشف عن أن الرؤية غير مستحيلة ٠‏ وكل دليل مأخوذ 


a‏ منزّل هك والانی 


س ٣إ‏ س 


الرؤية » والثالك يعتمد على اقتران الرؤية بأمر جائز مما بجعلها جائزة > 
بوالرابع يذكر فيه بنعمة الله على أهل الجنة وحى ( الرؤبة )٤١١()‏ ° 


آما الياب الثانى : وهو فى أن القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق(٤۳٤)‏ : 

فان الآشعرى دستهله أیضا بالنصوص المنز”لة ٠‏ بقوله تعال : 

ومن آناته ان تقوم (لسماأء والأرض بأمره ¢ وأمر ايله هو کلامه ) 7[ من 
قيامه‌ما بأمره ) [ من ٥‏ ] وقوله : ر( آلا له الخلق والامر ) [ من الآية 
Voz‏ [ ‘° 

ويبين بالتفسير الصحيح آن ( الأمر ) غير جميع ( الخلق ) وذلك بالاستعانه 
عآیات آخری لیبین آن الله تعالی عنحما یرید أن يخص أمرا فهو يذكره على حدة 


وهو فى جميع فصول هذا الباب حيث يرد على الخصوم فى مسائل متعددة 
بجعل للنص المنزل مكان الصدارة ليكشف عما آراده الله + ' 


وآما الباب الثائىت : وهو فى ذكر الرواية فى القرآن(٥٠5)‏ : 
فهو فی ذکر رآی ابن حنبل فی القرآن آنه غبر مخلوق ٠‏ ويقوم الباب 
كالأبواب الآخرى على النصوص الخزلة مثل قوله تحال : ( الا له الخلق 
بوالأمر ) [ من الآية ۷/٠٤‏ ] وقوله : ( الر“حمن علم القرآن » خلق الإنسان ) 
٠٥/۳ » ۲ ۰۱ 7‏ ] لبيان أن القرآن غير مخلوق » فقد ورد فى الآيات الكريمة 
٠ر‏ علم القرآن ) ثم قال تعالى : ( خلق الإنسان ) ولم يقل : خلق القرآن ٠‏ 


واما الباب الرابع : وحو فى الكلام على من توقف فى القرآن وقال : 
۷ اقول انه مخلوق ولا آنه غیر مخلوق(٩۳٤)‏ فانه یستند فيه آیض ا ردا على 
ادعاءاتهم 4 ای مو قف الرسول صلی أله عله وسىلم الذی لم رد عذه أئه نالے 
ختوفقوا فيه ۰ 
ثم يستشهد بآيات وأحاديث معطيا للنص النز “ل مكائته فى الإبانة عن 
حقيقة العقائد _ فيثبت(۳۷]٤)‏ قوله تعال : 


۳ _ آأنظر ما ورد عن ذلك فى هذا الئنص الذى بين يمينا ۰ 


° آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا النص‎ _ ٤ 
آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا النص ء‎ . ٤٥ 
آنظر ما ورد عن ذلك فى هذا النص ء‎ ۳٣ 
. آانظر ما ورد عن ذلك فى هذا النصس‎ _ ۷ 


س ل س 


وقوله تعالى : 

( ألا له الخلق والآمر ) [ من الآية ۷/٠٤‏ ] . 

وقوله سبحانه : 

( انما قولئا لشىء اذا أردناه أن نقول له کن فیکون [ ۱١/٤١‏ ] ۰ 
چوقوله تعالی : 


ر( قل لو کان البحر مدادا لكلمات ربى » لنفد البحر قبل تنفد كلمات 
ربی ) [ من الآیة ٠ ] ۱۸/١١١‏ 

وبهذا بقضى على ادعائهم وهو التوقف عن القول بخلق القرآن أو بقدمه 

وآما الباب الخامس : وهو فى فكر الاستواء على العرش(۸١٤)‏ : 

فهو يستهله أيضا بالنصوص النزّ"لة التى تثبت الاستواء على العرش > 
(٠‏ بلا كيف ) وذلك فى قوله : ( الر"حمن على العرش استوى ) [ ۲٠/٠‏ ] ء 

وقوله تعالى : ( اليه يصعد الكلم الطيب ) [ من الآية ٠٠/٠١‏ ] . 

وفوله تعالی : ( بل رفعه اله اليه ) [ من الآية ٠ ] ٤/٠١۸‏ 

ويلاحظ آنه فى سياق الكلام فى هذا الباب يستعين بادلة نصية من 
الحديث الشريف آيضا ٠‏ وحو حديث الرسول صلى اله عليه وسلم مع الأمة 
السوداء الأئى فقالت عند سؤالها : ( أن الله فى السماء وأن محمدا عبده ورسوله ) 
قال لسيدها : ( اعتقها فانها مؤمنة ) ۰ [ آخرجه مسلم : مساجد ۲۲ » وأبو داود 
.صلاة ١۷‏ ] ء٠‏ وهو بهذا كله يعطى للئص النز"ل مكائته بالنسبة للعقائد ٠‏ 

وما الباب السادس : وهو فى الوجه والعينين والبصر واليدين(۹١۴:)‏ : 

فانه بتبت فيه قوله تعالی : ( کل شیء حالك الا وجهه ) [ من ۲۸/۸۸ ] ۰ 

وقوله : ( واصنع الفلك بأعيننا ووحينا ) [ ٠ ] ١١/۳۷‏ 

وقوله تعالی : ( وکان اله سمپعا بصررا ) [ من 2/۱۳٤‏ ] ۰ 

ثم یقول بعد قلیل فی اليد : قال تعالی : ( ید الله فوق آیدیهم ) 1 من 
الاية ٠ ] 4۸/١٠١‏ 


۸ س آنظر باب ذكر الاسنتواء على المرش صفحة ٠٠٠١‏ من النص الذى 
۹ - آنظر باب الكلام فى الوجه والعنيين والبصر واليدين صفحة ٠١١‏ 
من النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
( م ۸ - الابانة ) 


٤‏ س 


وقوله تعالی : ر( لما خلقت بیدى ) 1 من الآية ۳۸/۷١‏ ] ه۰ 

كما يستند الى الحديث الشريف : ( ان الله مسح ظهر آدم بيده ٠٠١‏ ) 
7 رواه آبو داود : سىثۀ ٠ ] ١١‏ 
نصية منز لة داحضا موقفهم | لعقلي الخالص النابع من د نسق عقلی مسدق + ۰ 
بحقيقة دلالة النصوطص النزلة . 

وما الباب السابع : وحو فى الرد” على الجهمية فى نفيهم علم الله تعالى 
وقدرته جميع صفاته( )٤ ٤١‏ فانه يبدا بالنصوص فى العام والقدرة ٠‏ فيثبت قوله 
تعالی : ( آنزله بعلمه ) [ من ٤/۱١١‏ ] وقوله : ( ولا پحیطون بشیء من علمه 
الابما شاء ) [ ۲/۲٣۵‏ ] ۰ 

وفكر فى القدرة : ( ذو القوة المتين ) [ من الآية ٠ ] ه١ /١۸‏ 

وقوله : ( والستماء بنيناها بأيد ) 1 من الآية : ٠ | ٥١/٤۷‏ 

وقوله سبحائه : 

( آو لم يروا أن“ الله الذى خلقهم حو أشد منهم وة )4٤١()‏ | من الآية 


69 ] وغار هذه وتلك من الآيات الكريمة التى تثبت علم الله وقدرنه وجميع 
ص فاته 4 


وآما الباب الثامن : وعو فى الكلام فى الإرادة ):٤١(‏ : 

فهو يقوم كله لبيان معنى الآية السكريمة : ( فال لما يريد ) [ من. 
الآية : ٠١/١١١۷‏ ] . 

واثبات دلالة : ( ولو شاء الله ما افنتلوا! ) [ من الاية ٠ | ۲/۲٠٣۳‏ 

وتنوله تعال : 

( ولو شثنا لآتينا كل" نفس حداعا » ولكن حق القول منى » لاملان جهئم 
من الجنة والناس أجمعین ) [ ۳۲/۱۲ ] ء 


. انظر الباب السابع الوارد فى هذا الت‎ - ٠ 
14 آنظر اكلام ھی الإرادة الیاب الثامن ھی هذا النص صىفحة‎ _ < 


٧۷۵ ¬‏ س 


وغبر هذه وتلك من الآيات الكريمة التى تؤكد صفة الإرادة لله تعالى . 
موقفهم من الإرادة الإلهية النى جعلوها ( مخلوقة ) يمهد لدحض موقفهم بالاعتماد 
على مو أقف متناده قضية صادرة عنهم 5 تنلاءم أطلافا ¢ ل مح موقفهم من ) علم 
اله ) ولا مع ما هو وارد من نصوص القرآن الكريم ٠‏ وهو بهذا يعمل على هدم 
نسقهم الفكرى المسبق من أجل اخلاء الطريق لتبيين معنى النصوص النزلة التى 
یعطی لھا الآأولوية فی رسم معالم الطريق لفهم الإرادة والصفات عامة ٠‏ 
الخصم منبكها الى ضرورة وضع اأنص النزل فى القدمة ء 

فهو يعرض للآية الكريمة : ( فال لما يريد ) [ من الآية ١١/١٠١۷‏ ] ء 

وکذ لک لقوله تعال ۰ 
( ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فى الأرض ) [ من الآية : ٤١۲/۲۷‏ ] ء 
وقوله : 

( ولولا فضل الله عليكم ورحمته لاتبعتم الشيطان الا قليلا ) [ من الآية 
۲۳ ] وقوله سبحانه : 

( قاثله ان كدث لثردين ء ولولا نعمة ربى لكنت من المحضرين ) [ من الآية 
YV/oY › 0٩‏ [ ۶ 

وبهذا يثبت النصوص الثى ثعر"ف( )٤٤ ٤‏ بأن الله عالم بعلم وعمل عبادة 
ون فضله على المۇمئین کبیر فی کل ما برد علیهم من مواقف ۰ 


وآما الباب العاشر : وحو فى ذكر الروايات فى القدرر(ه٤:٤) ٠‏ 


فنجده ثبت فول رسول الله صلی اله عليه وسلم : 
۳ _ آنظر الباب التاسع الوارد فى النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
£0 س آذظر الباب العاشر الوارد فی هذا الأنص ٠‏ 


ت ۱٩‏ س 


ر ان خلق أحدكم يجمع فى بطن آمه اربعين ليلة » ثم يكون علقة مثل 
ذلك » نم يكون مضغة مثل ذاك » ثم يبعث الله املك » قال فيؤمر بارع 
كلمات : يقال : اكتب أجله » ورزقه » وعمله وشقى أو سعيد ثم »› نفخ 
فيه الروح ) [ رواه البخارى بدء الخلق ٦‏ › أنبياء : ١‏ » توحيد ۲۸ رواه 
أيضا مسلم : قدر وآبو داود : سنة ٠١١‏ والترمذى قدر ٤‏ » وابن ماجة 
ETE NES ATEN a‏ 

وقوله صلى اله عليه وسلم : ( ان أحدكم ليعمل بعمل أمل الجنة 
حتی يكون بينه وبينها الا ذراع » فيسبق عليه الكتاب » فيعمل بعمل اهل 
النار » فيدخلها » وان أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بينه 
وبينها الا ذراع » فيسبق عليه الكتاب » فيعمل بعمل أهل الجنة › فيدخلها ) ٠‏ 
[ رواه البخاری : توحيد : ۲۸ ٠]‏ وغير هذا وذلك من الأحاديث الشريفة 
النى نوضع القدر » ردا على فول القدرية اأذين يرون أن اله تعالى لا يعلم 
الىء حتى يكون » وهو ما لا تدل عليه النصوص ؛ فبين الأشعرى انه اذ كثب 
ذلك وآمر بان يكتب » فلا يكتب شيا لا يعلمه جل عن ذلك وتقدس ۰ ثم 
يقبت الآيات الكريمة الثى تؤكد عام الله بالجزئيات ١ء‏ متل قوله تعالى : 
( أحصاه الله ونسوه ) [ من الآية ٥۸/١‏ | وقوله تعالى : ( وما تسقدا من ورقة 
إل يعلمها ) [ من الآية ٠ ] ٠/٥۹‏ 
تما اياب الحادى عشر : وهو فى الكلام فى الشفاعة والخروج من النار(1:٤:) ٠‏ 

تسل الاب اقات ما امع فلية الاون من أن ارول ى ات 
عليه وسلم ( شفاعة ) ۰ 

ویثبت فوله تعال : 

( ولا یشفعون الا لن ارتض ) [ من الآية : ٠ |. ۲١/۲۸‏ 

وقوله تعالی : 

( يوفهم آجورهم » ويزيدهم من فضله ) [ من الآية : ١۷٣‏ / 4 ] 
مبينا أن الشفاعة للمذئبين المرتكبين للكبائر » وليس الؤمنين المخلصين ٠‏ 
الذين وعدهم الله بالجنة » ووعد الله حى ٠‏ 

ثم يثبٽت آنه روى عن النبى صلى ال عليه وسلم آنه فال : آن الشفاعة 
الأهل الكبائر وأن الئئبين يخرجون من النار(۷٤٤) ٠‏ 

٤.‏ - آنظر الكلام فى الشفاعة - الباب الحادى عشر من النص الذى بين 
آيدينا ه 
۷ - نفس الرجع السابقق ٠‏ 


e صا‎ 


وبهذا نتبين أن الآأشعرى » بعد اثباث هذه النصوص لا بقبل أى قرل 
مخالف ء خاصة وأن ما يدعيه الخصم لايتفق وما ورد عن وعد المؤمنين بالجنة ء 
وآما الباب الثانى عشر : وهو فى الكلام فى الحوض(۸4٤٤) ٠‏ 

فهو یعتمد فی اثباته على ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
من وجوه كثرة رواه أصحابه رض الله عنهم » بلا خلاف ۰ 

ویثبت حدیثه صلی الله عليه وسلم : ( ما بین طرفيه - يعي الحوض > 
7 للحدیث صیغ آخری : رواه البخاری رقاق ٥٤‏ ] ۰ 

( آنا فرطكم على الحوض ) [ رواه البخاری رقاق ۳ه آنظر هامش ٠١‏ 
المنزل مكانته عنده » فهو له مكان الصدارة ٠‏ كما نتبينل ٠‏ 
وآما الباب الثائث عشر : وهو فى عذاب القبرر۹٤٤) ٠‏ 
الصحابه وهو هنا يأخذ بالإجماع ١‏ يقول : ( وما روى عن آحد منهم أنه 
آنگره وذفاه وححده( )٤ ٥۰‏ وأثبتٽ حديثه صلی الله عليه وسم فی ذلك : 

قال : ( تعسوذوا بالل من عذاب القبر ) 1 للحديث صيغ آخرى رواأه 
این حنبل ۵ :۰۱۲۳ ۱۲٤‏ ] ۰ 

وقد قال أيضا : 
ما أسمعنى ) ٠‏ [ للحديث صيغ أخرى رواه مسلم : جنه 1۷ »> 1۸ ] كما 


۹ _ آنظر باب الكلام فى عذاب القبر فى النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
+20 خفس المرجع السابی # 


~~ ۸ — 


آتبت بعد ذلك » الآيات الكريمة الواردة فى ذلك » مثل فوله تعالى : 
ايله عنه(١٥٤)‏ فيستهله بالآية الكريمة : 

( وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات لبستخلفنهم فى 
الأرض ٠١‏ ) الى آخر الآية 1[ من الآية : ٠ ] ۲٤ / ٠١‏ 

وقوله ثعال : 

( لقد رضى الله عن المؤمنين اذ يبايعونك تحث الشجرة ) [ من الآية : /٠۸‏ 
۸ ] مبینا بهذا ما كان عليه آبو بكر الصديق من الصفات التى تشيد بها 
هذه الآيات على أنها صفات المؤّمن الصالح - وبالتالى فامامه أبى بكر تابته ٠‏ 

وذکر الآأشعرى EL‏ أدلة نصبة آخرى » كما أشار أن دليل من الاجماع 
على امامة أبى بكر : هو آن قيل له وقت البيعة : ( يا خليفة رسول الله ) 
صلى ايله عليه وسلم ) وبهذا نفى القول بالنص على الإمامة(١٥٤) ٠‏ 
هذا فيها يتعلق بكتابه ( الإبائة عن أصول الديانة ) حيث تبنا أنه يعتمد 

واذا آردنا الآن أن ننظر فى كتابه ( اللمع فى الرد على اهل الزيغ والبدع ) 
قجد أن هذا الكثاب به عشرة أبواب ۰ 

بنعرض فی الأول : لله وصفاته(٥٤) ٠‏ فیثبت وجوده من واقع ما شوحی 
به الآيات الكريمة من معنى ء فيما يتعل باثبات الحدوث : ( النطفة ) › 
شم ) العلقة ) + + + الح 

ويستعين بالآيات الكريمة مثل قوله تعالى : ( أفرأيتم ما تمنون » أأنتم 
تخلقونه أم نحن الخالقون ) [ ٥١ / ٠١۹ » ٥۸‏ ] + 


_ آنظر اياب الرابع عدر الو ارد ھی اأص الذى بي آیدینا ٠‏ 
ی فف المرجح اساب 9 


3 - آنظر كتاب ( اللمع فى الرد” على آهل الزيغ والبدع ) تحقیق د ٠‏ غرابة 
ص ۱۷ س ١‏ 


— ۹ 


أما الباب الثانى : وهو فى الكلام فى القرآن والإرادة(٤ه٥٤‏ ) ٠‏ 
فهو بستهله ۰ لإثبات آن کلام الله غير مخلوق » بقوله تعالی : ( انما 
تغولنا لنیء اذا آردناه أن نقول له کن فیکون ) [ ۱١/٤۰‏ ] ۰ 
بهذه الآية الكريمة يبي الأشعرى أنه مستحيل أن يكون القرآن 
مخلوقا لآنه لم يقل له : کن 8 الخ 


وآما الباب التائث : فهو فى الكلام فى الإرادة وأنها تعم سائر 
المحدثات(٥٠٠)‏ ففيه يستعين بما اثتهى اليه فيما يتلق بالإرادة الإلهية ثم 
کا انی ان اض ادر فی فر کال( کر ا برد 
‘7T A / 117‏ 

ثم يواصل الكلام فى الباب داحضا مختلف ادعاءات الخصوم ٠‏ 


أما اباب الرايح : وهو فى الكلام فى الرؤية(۷ه٥2)‏ : 

فدیداً الأشعرى هذا اباب یما انتهي اليه معانی مستقاة من تفر 
النصوص الأنزلة و هو جواز الرؤبة وعدم أستحالتها ونحده سرعان 
ما يستعين بنفس الآيات التى استعان بها لإثبات الرؤية فى كتابه الإبانة . 
وهى ( وجوه يومئذ ناضرة الى ربها ناظرة ) [ ۲۲ » ۷١ / ۲٣۳‏ ] ويلاحظ آن 
العوض فى اللمع يماثل العرض فى الإبانة من ناحية تسلسل المسائل ودحض 
آراء (الخصم بالنص الغزلى ء٠‏ الذى له مكان الصدارة فعلا عند الأشعرى فی 

ما اساب الخامس فهو فی الكلام فی القدر(۸٥2) ٠‏ 

فان الأشعرى بستهله بقوله تعالى : ( وال خلقكم وما تعملون ) 
۹11 / ۷ ] الى غير ذلك من الأآدلة التی ثبین أن اله تعالى فاعل كل شىء ٠‏ 
وعالم يكل شىء والنص وما دؤۆدیى اليه م معئى هو الذى له مكان الصدارة 
فی كل ما يصدر عن الآشعری ۰ 


ب ن الرس الفا کن ا 
£00 نفس اأرجح لساب ص 4¥ 
ن ارافان ٠‏ 

۷ع ~ı‏ نفس ارجح السابفى ص ١ا‏ 
£0۸ نفس المرجح السابق ص ۱۹ 


س + اګ ب 


وأما اقياب السادس : وهو فى الكلام فى الاستطاعة(۹٥٤) ٠‏ 

فالكلام فيه يعتمد على النص النزل وان كانت النصوص الئزلة نجىء 
بعد توکید معانيها مثل قوله تعال : ( انك لن تستطيع معى صبرا ). 
7[ 1۷ / ۱۸ ] وقوله تعالىی : ( وما كاثوا بستطيعون السمع ) 71 ١١ / ۲١‏ ] 
وقوله : ( وکانوا لا يستطيعون سمعا ) [ ۱۸/٠١١‏ ] فمفهوم السمعيات مو 
المسيطر على كل معنى يرد فى هذا الباب بفضل التفسير الصحبح للنصوص ٠‏ 

وأما اباب السابح وهو قى الكلام فی التعديل والتحوير(٠٦٤)‏ + 

فان الأشعرى يستهله بقوله تعالى : ( ولو بسط اث الرزق لعباده لبغوا 
فى الأرض [ ٤١/۲۷‏ ] وقوله تعالى : ( لجعلنا لن يكفر بالرحمن لبيوتهم 
سقفا من فضة ومعارج عليها يظهرون ) ٠ ] ٤۳/٣۲ 1 ٠‏ 

وبهذا يواصل الكلام فى المسالة حتى يؤكد ماورد فى الآيات الكريمة 
من معانى فى المسأله التى يثناولها ٠‏ 


وآما الباب الثامن : وهو فى الكلام فى الإيمان ٠‏ 


فالاشعری يستهله بقوله تعالی : ( وما آرسلنا من رسول الا بلسان 
قومه [ ۱٤ / ٤‏ ] وقوله تعالی : ( بلسان عربی مبین ) 7 ۲١ / ٩٩‏ ] 
وقوه : ( وما آئٽ بمڙمن لنا ولو کنا صادقن ) 1 ۱۷ ۲ ] ومعانی اده . 
الآیات الكریمة ہی التی متمد علیها می بیان مضمون الباب . 
تفسير بعض النصوص الئنزلة ٠‏ ويثبث قوله تعالى : 


( وان الفجگار لفی جحیم ) [ ۸۲/۱١‏ ] وقوله تسا : ( ومن يفعل ذلك 
عدوانا وظلما فسوف نصليه نارا) 73 ١ / ١‏ ] وقوله تعال : ( أن الذين 


20۹ س تفس امرجم اسايق ص ۹۲ 

٠‏ - آنظر : ( اللمع فى الرد” على أهل الزيغ والبدع ) تحثيق د * حمودة 
غرابة ص ١٠١‏ 

ئ فن المرجع الساہبق ص ١۲۷‏ 


د ا 


یاکلون آموال الیتامی ظلما انما يآکلون فی بطونهم نارا وسيصلون سعیرا ۸ 
[f / ۷° 3‏ 
ويجيب عن كل نص منزل ويفسره تفسبرا يتفق وأصول النفسي. 


الصحيج للسلف الصالح ٠‏ 


وأما الباب العاشر : والآخير : وحو فى الكلام فى الإمامة(۳٦٤) ٠‏ 

فانه يعتمد فيه على الاجماع » كما يشير بعد ذلك الى عدة نصوص منزلة 
من أجل توضيح ما غفل عنه الخصوم »ء وهو فى كل هذا يعطى الأولوية للنص 
المنزل : 

ويجب أن نلاحظ آن المقصود باعطاء الأولوية للنص النزل » ليس مجرد 
تقديمه فى العرض ولكن اعطاء النص قياد الفكرة لتوكيد دلالته التى هى 
الحقيقة وليس لجرد الاستدلال لثوكيد فكرة مسبقة على نحو ما كان عليه 
الخصوم من جهمية ومعئزلة وقدرية وكرامية ٠٠‏ الج ٠‏ 

أما كتابة ( مقالات الاسلاميين )٤٦٤()‏ فهو فى سرد آراء الفرق الناوئة 
للوقفة الصحيحة من الدين وهى وقفة السلف الصالح ( وعندما يرد ذكر العقائد 
على أصول السلف » نجد الأشعرى يعرض إصولهم وهو ملتزم بالتمسك 
بالنص المنزل قرآنا وسنة مع التزام بأصول التفسير الصحيح ٠‏ 

ما رسالته فى الإيمان(٥٠٠)‏ فيعتمد الكلام فيبها على الفهم الصحيح 
للنص النزل ٠‏ ونراه بستهل الكلام فى الإيمان ببيان ايمان المؤمن من 
العباد والإيمان كصفة من صفات الله ويثبت قوله تعالى : ( هو الله الذى. 
لا اله الإ هو الاك القدوس السلام المؤمن المهيمن العزيز الجيبار 
فالله تعالی قد سمی نفسه مؤمنا فى جملة اسمائه التى سمى نفسه بها › 


٤‏ _ آنظر : ( مقالات الإسلاميين ) نشره فضيلة الآاستاذ محيى الدين 
عيد الحمید ج ۱ »› ج ۲ بمجلد ولحد _ القاهرة سنة ۱۲۹۹ د 
و سنة 0۰° \ م ٣‏ 

٥۵‏ - من الئسخة المخطوطة الوجودة بدار الكتب المصرية ۲١‏ مجاميح 
میکروفیلم ٤٥٤١‏ ضمن مجموعة وتبداً فی ل ٦‏ و تنتهی فی ل ۷ ظ 
3[ أنظر لزيد من التفاصيل مصنفات الأشعرى الوارد الكلام عنها فی, 
الئقديم .] ۰ 


mh sS 


كما أن الآية الخامسة تؤكد نفس المعنى بالنسبة لنعمة الرؤية(١٠۷٤)‏ ب 
والسادسة تشير الى حجب الرؤية ء التى لا تكون بالنسبة للمؤمنين لأن المؤمن. 
اة الطروة اا ٠‏ 

والآمر بالمشل بالنسبة لشكلة أن القرآن كلام الله غير مخلرقى 
فهو يستهل الكلام بدليل نص منزل وهو قوله تعالى : 

( ومن آياته أن تقوم السماء والأرض بامره ) ٠‏ [ من الآية ٠٠/٠١‏ ] 
ليبن آن الأمر ( غير الخلق ) ٠‏ 

ثم يبستعين الأشعرى بقوله تعالى : 

( ألا له الخلق والأمر ) 1 من الآية ٠ ] ۷/٠٤‏ 

ليبين أن ( الأمر ) غير ( الخلق ) ٠‏ 

ويحرص الأشعرى على آلا يزيل الكلام عن حفيقته بغار حجة ولا برهان. 
کما آنه يثبت من آى الذكر الحكيم ما يبين اسلوب القرآن الكريم فى ابراز 

( من کان عدوا له وملاتكته ورسله وجبريل وميكائل ) [ من الآية 
۳۵ آ] من أجل بيان صيغة الفصل فهو كأئنه قد قال سبحانه : 

الملائكة الا جبريل وميكائيل(١۷٤)‏ ء٠‏ آى أن هناك فصل بين ما سبق 
ذكره فى الآية » جبريل ومیکائيل ء۰ وهو يهدف من اثبات هذا کله الى بيان. 
أن ( الخلق ) ليس حو ( الأمر ) فالأمر غير مخلوق وبالتالى فكلام الله وهو 
القرآن غير مخلوق ٠١‏ الخ فالاستعانة هنا من أجل توضيح الصيخ لبيان. 
المطلوب . 

ثم قوله قعان : 

( قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفد البحر قبل آن تنفد كلمات. 
ربی [من الآية ٠۱۸/٠١١‏ ] ء 

هذه الآية تعين على اثبات أن كلام الله غير مخلوق لأنها نؤكد أن. 
الفناء لا بلحق ( كلماث ربى ) ٠‏ 


٤۷ - ٩۱ آنظر ما ورد عن هذا فی النص الذی بین یدنا ص‎ - ٠۰ 
“٥ ۔ آنظر ما ورد عن هذا فی النص الذی بین أيدينا ص‎ ۹ 


— ٢۵ 


بهذا يتبين كيف أن الآشعرى يحرص على تطبيق أصول التفسير الصحيح 
التى تبعد كل مروق عن الفهم الصحيح للنص النزل خاصة فيما يتعلق 
بالعقائد ۰ 
أما فيما ينعلق بنفسبر القرآن بالحديث وهو الأصل الثائت ٠‏ 


فاننا نجد الأشعرى يحرص على الاستعانة بحديث رسول الله صلى 
الله عليه وسلم » كلما تيسر ذلك » عملا باصول التفسير الصحيح » لتوضيح 
وتوکید معانی آى الذكر الحكيم ٠‏ 

ففيما يتعلق بالرؤية نجده يثبت الحديث الشريف الذى يؤكدما 
قال صلی الله عليه وسلم : 

( ترون ربكم كما ترون ليلة البدر لا تضارون فى رؤيته ) [ رواه 
الدارمی : وصایا ۲۸ والبخارى : وصايا ٦‏ وله صيغ مختلفة ‏ أنظر هامش 
رقم ۷ من صفحه ٤٩‏ من النص الذى بين أيدينا ] ٠‏ ويبين الأشعرى آنه اذا 
مثلت الرؤية برؤية العيان لم يكن معناها الا رؤية العيان . 

أما فیما یتعلق ( بالاستواء ) ؛ فاننا نجده یتبت قوله صلی الله عليه وسلم 
توكيدا للاستواء على العرش : قال عليه الصلاة والسلام . 

( ينزل ربنا عز وجل كل ليلة الى السماء الدنيا فيقول : هل من سائل ؛ 
فأعطيه هل من مستغفر ؛ فأغفر له حتى يطاع الفجر ) 1 ورد الحديت بصيخ 
مختلفة آنظر تخریجه صفحة ۲۹ من رقم ٠ ] ٤‏ 

وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم : 

( اذ بقى ثلث الليل ينزل اله تبارك وتعالى فيقول : من ذا الذى يدعونى 
أستجيب له » من ذا الذى ببسترزقنى » فأرزقه حتى ينفجر الفجر ) ٠‏ [ أخرجه 
ابن حنبل ۳ : ۲٠۸‏ أنظر هامش رقم ٠١‏ من صفحة ١١١‏ من هذا النص ] ٠‏ 


وهو بهذه الأحاديث يؤكد النزول نزولا يليق بذاته من غير حركة 
وانتقال(۷۲٤)‏ تعالى الله عن ذلك علوا كرا . 

والأمر بالئل بالنسبة أحديث رسول دل صلی أله عليه وسم مح الأمة 
السوداء التی جاء بها رجل اليه أراد أن يعتقها فى كفارة مستفسرا من النبى 


: من النص الذى بين أيحينا‎ ۲ c\\\ < 11° آنظر صفحتی‎ VY 


۳۹ 


قال لها النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

( آين الله ) ؟ قالت : ( فى المسماء ) قال : فمن آنا ؟ قالت ( أنت رسرل 
الله ) فقال النبى صلى الله عليه وسلم : أعتقها فانها مؤمنة ؟ 1 رواه مسلم : 
مساجد ۲۳ وآبو داود : صلاة ۱۹۷ > وایمان ٠‏ - أنظر أيضا ما ورد بصفحة 
٤‏ من النص الذي بين أيدينا ۲ ء 

ويصرح الأشعرى بآن هذا يدل على آن الل على عرشه فوق السماء 
فوقية لا تزيده قربا من العرش ٤۷١()‏ ) وهو يفسر بهذه الآحاديث الآية 
الكريمة ( الرحمن على العرش استوى ) [ ٠١/١‏ ] عملا بأصل من أمم أصول 
التفسير وهو : تفسير القرآن بالحديث ء٠‏ 

والآمر بالمثل بالنسبة لقول الرسول صلى الله عليه وسلم(٤۷؟)‏ . 

( ان القدرية مجوس هذه الأمة ) فقد أثبته لبيان ما كان عليه الجهمية 
والمعتزلة من ضلال » فيما يتعلق بصفة ( القدرة ) لله قعالى الله عن قولهم علوا 
کبرا ) ۰ 

والأمر بالمثل فيما يتعلق بالأحاديث التى أوردها تثبيتا ر( لعذاب 
القبر ) » الذى ورحدٿث بصدده آيات » بعين الحديث النبوى على تفسيرها(ه۷:) 

وأما الآيات فمتل قوله تعالى : 

( النار يعرضون عليها غدوا وعشيا » ويدم تقوم الساعة ادخلوا 
آل فرعون آشد العذاب ) 1 ٠ ] £٠١ /٤١‏ 

وقوله تعالی : 

( سنعذبهم مرتین ) [ من الآية ٩/١١١‏ ] . 

وأما الأحاديث التى تبين أن الآيات الكريمة تشر الى ( عذاب القبور) 

قوله صلی الله عليه وسلم : 

( تعو "فوا بالله من عذاب القبر ) ۰ رواه ابن حنبل ۵ : ۱۲۴ »› ۱۲١‏ وغیړه 
وللحديث صيغ كثيرة ٠‏ 

وقوله صلی الله عليه وسلم : 
۳ - أنظر صفحة ۸۲ من نفس النص ٠‏ 
٤‏ س آنظر صفحة ٠‏ من النص الذی بين آيدينا ۰ 
٥‏ _ آأنظر صفحة ۱١۲‏ من النص الذى بين آيدينا ٠‏ 


ص“ ۷ 


ر لولا أن تدافنوا لسالث الله عز وجل أن يسمعكم من عذاب القبر(ا ٤۷‏ 
ما أسمعتی ) * روأه مسلم : جن ۷ » 1۸ » النسائى : جنذائز : ١٤‏ 8 
اين حنيل  :‏ :ء ١¥‏ ء 11١‏ 2١ل‏ 
اما فيما يتعلق بأخذه بالإجماع وهو الأصل الرايبع : 

فانا نجده يأخذ به فی آكثر من موضع حيث يتيسر له ذلك ۰ 

( وما قتلوه يقينا » بل رفده الله اليه ) [ من الآية ٤/٠١۸‏ ] يقول ٠:‏ 

كما يثبت اجماع(۷۸٤)‏ المسلمين على أن لرسول الله صلى اله عليه 
وسلم ( شفاعة ) ثم تبين أن هذه الشفاعة للمفنبين مرتكبى الكبائر ٠‏ 

وذلك بيبانا للآية الكريمة 

( ولا يشفعون الا لن ارتضی ) [ من الآية ۲۱/۲۸ ] ٠‏ 
أما الأصل الخامس وهو آن الترآن العزيز على ظاهره » وليس لنا أن نزيكة 
عن ظاعره الا بحجة » والا فهو على ظاهره ؛ 

بظهر هذا الأصل عند تناو له لذرآی القائل بان المقصود من ) ا 

رها ناظرة ) 3 Vo/YY‏ [ ی الى ثواب رها ناظرة ۰ 

فبین آن ثواب اله غيره » وآنه لیس للمفسر أن بزيله عن ظاهرة(۷۹٤)‏ + 

ويؤّكد هذا اليداً أيضا عند مناقشته لرآى الخصوم(٠5۸)‏ حول قوله 
تعال : 

ثم نراه فی تناوله لقول من أقوال الخصوم عن اثبات ( ایدی ) له تعال, 
يبي وجوب الرجوع عن فوله آيدى الى يدين » خاصة وأن هناك اجماع على 


1 - نفس المرجع السابن ء 

۷ _ آنظر صفحة ١٠١‏ من النص الذى بين أبدينا ٠‏ 
۸ - أنظر صفحة ٠١١‏ من النص الذى بين أيديذا ٠‏ 
۹ - آنظر صفحة ٠‏ من النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
٠‏ - آنظر صفحة ٦١‏ من النص الذى بين أيدينا ٠‏ 


— ۸ 


مقلك » نم يذكر : والقرآن على ظاحره » ولا يزول الى ظاهر آخر الا بحجة(١۸٤)‏ 
واحدة فیبین آن الله تعالی قد ذکر ( آیدی ) › وآراد ( يدين ) لأنهم أجمعوا 
على بطلان قول من قال : ( آيدى كثرة ) وقول من قال : ( يدا واحدة ) 
ثم تبت : ( وقلنا يدان لأن القرآن على ظاهره » وال آن تقوم حجه بأن يكون 
القرآن عن ظاهره الا بحجة ) ٠‏ 


آما عن الأصل السادس وهو ( أن اش نعالى انما خاطب العرب بلغتها 

فانا نجد الأشعرى يراعى أصول اللغة ومعانى الألفاظط طبقا لما ترد فيه 
من اأستعمالات ۰+ 

6 اا من مو اف خفل اتن االفاظ تخب امتا 
ما يثبته الأشعرى فى مسألة ( الرؤية ) للفظ ( ناظرة ٠‏ حيث يعرض مختلف 
استعمالات اللفظ فى القرآن الکريم » وما یؤّدی کل استعمال من معنى 
فاللفظ يعنى تارة الأنتظار وتارة » التعطف وتارة ثالثة : التفكر والاعتبار 
٠٠‏ الخ » وهذا العرض يبين الى آى حد” براعى الأشسعرى الدقة فى أداء 
المعانى والفاهيم اعتمادا على فهم حميق لدلالة الألفاظ فى اللغة » ثم استشهاده 
يآبيات شعر لأمروء القيس(٠۸٤)‏ والخنساء(٤۸٤)‏ لإبراز معنى الألفاظ › 
أمر يؤكد مدى تفدير الآشعرى لتلك الحقيقة وهى ( انما خاطب الله تعالى › 
العرب بلغتها ) وبالتال فعليهم آن يثعنوها لإحكام التفسير ٠‏ 

کما نراه یثبت موقفا بعرض فيه رأى أهل اللغة فيما يتعلق باستعمال 
-جعض الألفاظ مثل لفظ : ( يبصير ) بقول : 

( فلان يصير بصناعة » يريدون - [ آى آعل اللغة ] _ يصبر العلم » 
-ويواصل فیقول : ) ۰٠۰‏ ویقولون قد أبصرته بقلبی » كما يقولون قد 
اأبصرته بعينى(٥۸٤) ٠٠١‏ ) الخ الى آخر هذا العرض ٠‏ 


۱ _ آنظر صفحۀ ٩۳‏ من النص الذى بين ايدينا ء٠‏ 
۲ _- نفس الرجع السابق ٠‏ 

۲۳ _- آانظر صفحةۀ ۳۹ من النص ٠‏ 

٤‏ _ أنظر صفحة ٤٥١‏ من النص ء 

٠ من النص‎ ٥٦ » ٠١ آنظر صفحة‎ . ٤۸٥٠ 


۹ س 


كما تجده يرجع الى آراء أهل اللغة فى معانى الألفاظ واستعمًالاتها عنحما 
.يؤكد بعض الخصوم أن البصر الحقيقى هو بصر' القلب لا بصر العين » فيبين 
لمؤلاء أن آهل اللغة قد سموا بصر القلب بصرا كما سموا بصر العيس 
یصرا(٦۸٤)‏ وبالتالى فيجب اجازه المعنيين ٠‏ 

ثم بظهر تمسكه بهذا الميبداً أيضا عند مناقشته لصغة ( يد ) 
وبيان آنه لا يصح لغة ء أن يقال ٠‏ أن : ( عملت بيدى ويفنى بها نعمثله 
بقول فى ذلك : ( وليس يجوز فى لسان العرب ولا فى عادة أصل الخطاب 
أن قول القائل : عملت كذا بيدى ٠‏ ويعني بها ) التعمة(۸۷٤)‏ . 

ويؤكد هذا المبدأ أيضا عند اتبات اليدين ٠‏ وذلك عنحما يقول ٠‏ 


ر لا يجوز عند أهل اللسان أن يقول قائلهم ) : فقلت بيبدى وهو 
يعنى(2۸۸) ٠‏ الى آخر الكلام فى هذه النقطة ٠‏ 

ثم يؤکد فى موضع بعد ذلك آن الله قد خاطب العرب بلغتهم(۸4۹) فال 
.تعالی : ( بلسان عربی مبین ) 1[ من الآية ٠ ] ۲١/۱۹۰‏ 

وقوله تعالى : ( وما أرسلنا من رسول الإ بلسان تومه ) 1 من الآية 
¥/£\[ وبلاحظ اليا حت أن (لأشعرى يلثزم بهذا الحداً وضو ما دب عندما 
بصرح ( بأن جائز لغة ٠٠‏ ) الخ فى مواضع متعددة من كتاباته(٠١5) ٠‏ 


آما الأصل السابع وهو : مراعاة مناسبة النزول : 
يطبق الآشعرى هذا الأصل من أصول التفسار عند تناوله لقوله تعالى : 
٠‏ آرنا اله جهرة ) [ من الآية ٤/٠٠١١‏ ] وقول البعض بان الله تعالل قد 
استكثر سؤال السائلين له أن يرى بالأبصار فبين الأشعرى آن بنى اسرائيل 
عند توجيه هذا السؤال كانوا يذكرون نبوة موسى عليه السلام ٠‏ فاستعظم 
الله سؤالهم مما يبين آنه تعالى لم يجعل الرؤية مستحيلة » وبهذا تكون 
«مراعاته لئاسبة النزول هى الأصل فى توضيح جواز الرؤية . 


. + مث الثص‎ ٦١ أنظر صفحة‎ - ٠1 
۰ من النص‎ ۸1 » ۸١ انظر صفحتى‎ _ ۷ 
° من النص‎ ٩٤ اتظر صفحة‎ ۸۸ 
٠ من الئص‎ ۱٤١ أنظر صفحة‎ ٤۸۹ 
من النص ء‎ ۱٤١٩ أنظر أيضا صمحة‎ . ٩٠٠ 
) الإبانة‎ - ١ م‎ ( 


س ۳۰ س 


وكڌلك نقع على توكيد لهذا الأصل عند معالجة الأشعرى لجواز الرؤية من. 
خلال بعض الأحاديث النبوية الشريفة ٠‏ 

ونرى الأشعرى يشر الى أن النبى صلى الله عليه وسلم قد أكد. 
ر الرؤية ) على سبيل البشارة للمؤمنين ٠‏ 

فالأشعرى الى جانب مراعاته لبد ( مناسبة النزول ) يلتفت الى الظروف. 


التى نطق فيها الرسول صلى ال عليه وسلم بأحاديثه التى تفهم أكثر من. 
خلال الظروف المحيطة به وقت نطقه بها ٠‏ 


الأصل الثامن الخصوص والعموم : 

دراعی الآشعرى فی تفسارهہ للآبات الكريمة مبداً العموم و الخصوص. 
. فذراه يصرح وهو بصدد ترح الرؤية وتوكيدها فى الآخرة : ( وكان قوله 
( وهو يدرك الأسصار ) على العموم آنه يدركها فى الدنيا والآخرة )٤۹١()‏ كما 
بقول يعد قلیل : 

وكان فى العموم(5۹۲) كقوله : ( وهو يدرك الآأبصار ) [ الآية. 
۴ ] لأآن أحد الكلامين معطوف على الآخر ٠٠١‏ الخ ٠‏ 

ويبين كذلك أن مناك ما هو أخص وذلك فی قوله : ( فقد وجب أن يکون. 


قوله تعالى : ( لا تحركه الأبصار ) أخص(۹۳٤)‏ من قوله : وهو يدرك. 
الآأيصار ( الح 


یدای م الميداً د العموم am‏ فی مسائل آخری 
استدل بیا المتزلة على نشي الرؤية ٠‏ 


غير أن الأشعرى » مثل أبن حنبل » قد تبين أن الدفاع عن العقيدة يقتضى, 
بعض أساليب ذهنية تعتمد فى أساسها على معانى دينثية أى معائنى مستقاة. 


۲ _ نفس المرجع السابق ٠‏ 
ENT OE 2۹4‏ 
٤‏ _ آنظر صفحة ٠١ » ٠۹‏ من النص الذى بين آيدينا ٠‏ 


SS hi os 


من النص النزل ٠‏ وتعرض مع حجاج عقلى يؤکد ابعادها ۰ دون آن یکون 
فى ذلك خروج عن الدين ء لآن النطلق فى الإصل هو النص النزل ٠‏ ونقول : 
مقل اين حنبل لأنه هو أيضا قد مارس الأساليب الذهنية » حيث اقتضى الآمر 
ذلك » عند مواجهته للجهمية فى مستهل أقواله معهم كما بينا ٠‏ 

و هذه الوقفات الذهنية لا تخرج عن أن تكون قائمة على الدليل النصى 
فد یمفطلقها ء كل ما هنالك أنها لا تمثل مرحلة استقراء معانى النص » وهذه 
مرحلة تفسير وهى الأساس ولكن تمثل مرحطة تالية » تعتمد على الأول 
ولكنذها من طبيعة أخرى لأنها تهدف الى توكيد معانى النص النزح ازاء معانى 
الخصوم المتخيلة التى يتطلب القضاء عليها » بعض المواقف الذمنيين » التى 
تزكد المعنى النصتى النز"ل ؛ فكأن هذه الوقفات الذهنية » وقفات نصية ولكن, 
غار مباشرة ٠‏ 

فاذا آرحنا أن نتبين موقف الأشعرى حيث لا ينطلق من نص” منزّل. 
ولكن من معنى استقاة أصلا من نص” منزّ”ل » ليژكد صحته باعمال فكره 
معتمدا على المعافى اأحينية وعلى ذهنه الذى حباه ا به كقوة لإبراز الحقائق 
نقدم على سيل المثال ما يلي : 

ساله على الجهمية : 

ويقال لهم اليس لم يزل الله عالما بأوليائه وأعدائه ؟ 

فلا بد من : نعم ۰ 

قيل لهم : فهل تقولون انه لم يزل مريدا للنفرقة بين أوليائه وأعدائه * 

فان مالوا : نعم ۰ 

قيل لهم : فاذا كانت ارادة اله لم ثزل › فهى غير مخلوقة » واذا كانت 
ارادته غير مخلوقة » فلم لا لتم ان کلامه غر مخلوق ؟ 

فان الوا لا تقول : لم يزل مريدا للتفرقة بين أوليائه وآعدائه » زعموا 
أ ق ل رة اللفرقة من ارلاكة وأغدافة وة سحانة الى القن 
تعالل عن ول القدرية علوا كبيرار(ر٥۹٤)‏ . 

هذه المسالة يصدر فيها الأشعرى عن معنى دينى استقاه من الئمس 
المنزل صلا وحو اثبات ارادة لله ميما لم يزل ٠‏ أى أن ارادة الله كعامه 


۴ من النصس الذى ين أيدينا‎ ۸١ آلظر صفحة ۸۲ ؛‎ _ ٥ 
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عبر مخلوقه ٠‏ وهذا معنى نفاء المعتزلة ومن قبلهم الجهمية بما صدروا 
عنه من آفكار غير مستمدة من النص ومنعوها فى المقدمة بصفة مسسبقة 
غاراد الأشعرى أن يتبت هذا المعنى الذى ورد فى النص النزل باقامة بعض 
مقارنات للكشف عن الحتائق التى غفل عنها الخصوم » رغم أنها اذا 
ما تبينوها وجدوا آنهم لا يملكون رفنضها على نحو ما بين لهم الأشعرى : 

وقد لجا الأشعرى الى هذه الأدلة الذعنية المعتمدة على معانى مسنقاة 
من النص النزل أصلا فى عدة مواضع منها المسالة التالية على هذه من نفس 
الصمفحة(١۹:)‏ والتالية علبها(۹۷٤)‏ » ثم مسالة وردت بعد ذلك فى الرد 
على الجهمية من اثيات آن اله مريد(۹۸؟ وغير هذه وتلك من المسائل(2۹۹) 
التى تتناول نقاط أخرى وكلها فى الرد” على الخصوم لدحض معانيهم وأقوالهم 
واثبات آقوال السلف ومفاهيمهم ومن اللاحظ آنه يصدر فيها جميعا من 
المعنى الذى يدل عليه الأنص النزل ٠‏ كل ما هنالك أنه فى هذه الأدلة لا يعالع 
استخرح المعنى من النص الذى يكون قد اهتدى اليه فى مرحلة سابقة 
ولكن بؤكد هذا المعنى بما يظهره أكثر جلاء للخصوم وهذه حى الفائدة 
المرجوة » وهذا ما لجأ اليه ابن حنبل فى مواقف على نحو ما بينا ٠‏ 

فالأشعرى اذا فى جميع الحالات يصدر عن النص الئزل فهو عشده 
له مكان الصدارة والأولوية » خلافا لما كان عليه المعتزلة » واتباعه لوقفة 
السلف أنفسهم وهو ما فعله على العموم ابن حنبل فاذا كان الأمر كذلك » وكان 
الأشعرى ليس فقط من الذين آثبتوا هذه الأصول المتبعة فى التقسر عند السلف 
الصالح » بل طبقها والتزم بها فى كتاباته على اختلانها منذ خروجه 
عن الاعتزال واعلان انتمائه الى الإمام أحمد بن حنبل ؛ فمعنى هذا آنه لم 
يكن صاحب طريقة وسط بين الاعتزال وموقف أعل السنة » وانما كان 
من أهل ( االاتباع ) كما يقال ٠‏ آى من الذين احترموا اأصول التفسسر 
اللصحيح » ولم يؤولوا القرآن على غير تأويله . 

ويبدو لى آنه قد آصبح من الواضح آنه يتعذر تماما الجمع بين وقفتى 
#لمعتزلة والسلف فى مواجهة المتشابهة من القرآن الكريم ٠‏ ذلك إن المعتزلة 
٠١‏ - ثقس المرجع السابق . 
۷ _ نفس الرجع السابق ص £۸ » ۸٠‏ 


۹۸ - نفس امرجم السابق ص ٩۷‏ 
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بنطلقون من مجموعة آفكار فلسفية مسبقة » كما آشرنا » تبينا جذورها عند 
عرضنا لآراٹهم وہهی آراء الجهم بن صفخوان ء الذى التبست عايه الأمور 
عند مواجهة السمنى له » فتفيق ذحنه عن مفهوم ( الروح ) الذى على 
أساسه انتهى الى القول بنفى الصفات ٠‏ هذه المفاهيم المسبقة غريبة عن 
الإسلام » بل هى تتعارض مع حقيقة ما تكشف عنه النصوص لذلك 
عر اة آل الاجا ال التضمورصضن موخرا ورا فن منطقهم م 
القليات أى الأنسثة الذهنية ١‏ أو كما يقال ( العقل ) : وأرجأوا الأخذ 
بالذص ٠‏ 

فالمحك آو المعيار هو فى نقطة الانطلاق ٠‏ آى فى بداية طريق كل منهما : 
فمن ينتمى ال المساف بضع فى الغدمة النص النزل ومعانيه » ومن يدين 
بالاعتزال يقدم الأنسقه الذهنية ودلالاتها . 

فلا الأول بمکن آن يكون التانى » ولا الثانى يمكن إن يكون الأول > 
لأن انطلاق كل منهما اصلا من وقفته امتى تخصه ٠‏ ) 

ومن هنا قلنا فى البداية ان المسآلة عبارة عن علاقة ( اما ٠٠٠١‏ أو ) 
حبث لا وسط بين طرفى العلاقة ٠‏ فهى علاقة انفصال لا اتصال ء 

هذا فيما يتعلق بحقيقة كل من الوقفتين : وقفة السلف ووقفة المعتزلة 
وحقيقة موقف الاشعرى منهما ٠‏ الأمر الذى يترتب عليه استبعاد الحكم 
الذى كان سائدا عن الأشعرى » وهو ( أنه صاحب موفقف وسط ) ء 
فهذا الحكم خاطىء من أساسه كما تبينا ويستط ليحل مطه الحكم التالي 
وهو أن الأشعرى من ( آعا, الاتباع ) أى يدين بديانة السلف الصالح . 
وهو مالا يتعارض مع مختلف موآقَمَه الفكرية طالما أن هذه المواقف تستند 
الى معانى مستقاة من النص النزل أصلا » وقامت بهدف دفع الضرر عن 
اة 

وهذا العيار الجديد الذى تبين بالنسبة للأشعرى يبسوق الى اعادة 
النظر فى آراثه على اختلافها ‏ وهو ما يجب أن يتم فى دراسات مقبلة _ 
باکن الله تعالی ۰ 

كما آنه يجب اخضاع النتمين الى مدرسة الأشعرى » لنفس المعيار لتبين 
صحة صحق انتمائهم الى هذا الإمام » والفرق بينهم وبين من لم ينتسم 
اليه من آمثال المائريدية وغيرهم ٠١‏ فهذه دراسات سيكون لها قيمتها 
فی ضبط معالم تاریخ علم الكلام . 


عنوان الكتاب هو ( الإبانة عن أصول الحبانة ) » وهذا يعني أن مصنف 
الكتاب بهدف الى بيان الأسس التى يبنى عليها دفاعه عن الديانة ٠‏ 

وهو ما نقع عليه فعلا بین دفتى هذا الكتاب ۰ 

اذ نجد أن الإمام أبا الحسن الأشىعرى يقدم للكتاب بمقدمة يثبت 
فیها سس التوحيد ويهاجم مواقف خصومه » ثم بعرض اقوال هؤلاء 
الخصوم وهم ( أهل الزيغ والبدع ) ثم يثبت أصول وقفته ٠‏ وحهى وقفة آهل 
السلف الصالح » ثم يفغصل القول فى كل أصل من أصول هذه الوقفة 
قى آبواب وفص ول > داحضا آراء الخصوم فى مواقفهم الأصلية لتناول 


0 (0 » +» J اأعقدد‎ 


وكأنه بهذا برى آن بيان ( أصول الديانة ) لا يكون بعرض هذه 
الأصول وانما وبالذات بدحض آقوال الخصوم فيها ء لإبطال الباطل واظهار 
ا 

ويتبين الباحث أن آبا الحسن بعرضه ء بعد القدمة » ( قول آهل 
للزيغ والبدع ) قبل ( قول أهل السئة والجماعة ) يكشف عن وعى لحقيقة 
منهجه » وهى آن طرق البحث تختلف باختلاف الوقفة الأول من الباحث تجاه 
مواد بحثه » اذ بتضح من واقع عرضه لقول الخصوم أنهم ينطلقون من 
منطلق مخالف لما صدر عنه فى الدفاع عن مسائل الديانة ؛ فبينما نتبين 
نهم لا يعطون لدلاله الخبر النزل أولوية فى التعرف على الحقائق وأنهم 
ينطلقون من مجرد تقسيمات ذهنية بشرية لفهم حفيقة الذات العلية ٠‏ 
فغيحيحون عن الحق ويزلون الى هاوية البدع والأباطيل » نجده عند عرضه 


٠٠٠‏ - يرى بعض الباحثين المححثين أن الأشعرى اذا كان قد وفى بما وعد 
من تفصبل القول فى بيان آراء السلف ر بابا بابا وشيئا شيا ) 
انه لم يفعل ذلك .بالنسبة لآراء الخصوم حيث مدم نفس الوعد 
ولكنه لم بف به .۰ 

وقد رددنا على عذا الرآى بان الأشعرى لم يخلف وعده لآنه تعرض 
لأصول وقفة الخصوم فى ننايا ردوده عليهم ٠‏ وهو المطلوب ٠‏ 
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طف وهو الكل الرل ل و ما ان 
اة ااا عا واد ان 0 ر ااه عا و ا 
غى حديتنا عن منهج أبى الحسن الأشعرى القبمة العلمية لاستجلاء معنى 
الخدر التزل أي عملا ماساليت التلف + وكفة ان اغطاؤة هكان الضتذارة 
لاستيعاب معانيه أولى من أجل فهم العقائد والإبمان بها ايمانا عن وعى 
على نحو ما كان من آمر الإمام أحمد بن حنبل فالإمام أيو الحسن اذن يصحر 
فى هذا المصنف عن ايمائه بأساليب القرآن ويببنها ويدحض ما يخالفها ٠‏ 

وبهذا يكون مضمون الكتاب متفقا مع دلالة عنوانه وهى آنه فى بيان 
:أصول العقيدة » أو أصول الديانة ء 

ويتستمل الكتاب على مقدمة وعدة أبواب وفصول » تنقسم الى مسائل 
بوردود » فيما عدا الباب الأول والئانى ٠‏ الذى يمتل كل منهما عرضا مكثفا 
لآراء آهل ( الزيغ والبدع ) من جهة ومن جهة أخرى آراء أهل السنة 
.والجماعة فيما يتعلق بآصول الديانة ٠‏ 

ويبدو أن أبا الحسن قد حرص على حصر أقاويل أحل الزيغ واليدع » 

والتنديد بها فى الباب الذى يلى المقدمة مباشرة من أجل أن تمحو الأبواب 
التالية ما يمكن أن يكون لها من آثر سىء على من تعلق بذهنةه . 

فالأبواب التالية بعد ابانة قول أهل الحق والسنة تتناول تفصيلا مأ 
سبق وعرضه مجملا ۰ 


وسنقف على التوالى عند كل باب من هذه الأبواب لإبراز ما يشتمل 
عليه من مسائل ٠‏ وكلها تمثل بيان أصول الديائة الصحيحة ودحض 
أقاويل الناوئين الباطلة ٠‏ وكأن أبا الحسن يذكر آفاويل الخصوم مكثفة 
غي البداية أراد بيان الداعى الى الخوض فيها لدحضها والكلام فى البرهنة على 
أما مقدمة الكناب : 

فان أبا الحسن يستهل كلامه فى هذا المصنف بمقدمة يؤكد فيها وحدافية 
لاله تعالى ء٠‏ وفدرنه على الخلق والإعادة » وآنه منزه سبحانه عن آقوال أهل 
الزيغ » ويثبت له ما ورد فى الكتاب الكريم عن ذاته تعالى : فهو آول » قدير» 
عالم » خبير » ( خلق الأشياء بقدرته ودبرها بمشيثته » وقهرها بجبروته ء 


س ۳۹ س 


( كما حمد الحامدون من جميع خلقه ) [ صفحة ۲ من النص ] ٠‏ 

وآنه العالم ( بما تظن الضمائر وتنطوى عليه السرائر ) ٠‏ [ ص ۲ ]. 
ويطلب منه تعالى الهدى ويساله التوفيق لمجانبه الردى ٠‏ 

وود ان مدا دة و رسو وة وأمينه » وأنه بلغ رسالة ربه » 
وتصح أمته » وآظهر الحق بما حمل من آيات باعرة » وبراهين قاهرة > 
وأنه هو الذى جاء ب [ كتاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه 

ويذكر الأشعرى فى هذا الموضع آيات متعددة لإثبات وجوب طاعة الل 

وما أن ينتهى من اثبات أسس الوقف السليم للمؤمن نجده يشير 
ا حال من حرج علیها فنبذ سنن رسول الله صلى الله عليه وسلم ومال الى 
سلاف له قلدهم ودان بدیانتهم ¢ وگیف آذه ذلك بصيح من الضالين ۰ 
ثم يختم هذه القدمة بالتذكرة بالآخرة » وبأن الناس يرجعون بعد موتهم 
الي ربهم ؛ لتجزى كل نفس بما عملت مثبتا الآية الكريمة : 

[ ( لیجزی الذين آساؤا بما عملوا » ويجزى الذين أحسنوا بالحسنى . 
من الآية ٠۳/١١‏ ] وبهذا يؤكد أبو الحسن الأشعرى المنطلق الذى بنطلق 
منه وهو الاعتراف بأصول العقيدة الإسلامية من واقع مصدريها : ( الكتاب ) 
و ( السنة ) ٠‏ هذه الأصول التى وضعها الله سبحائه لعبده » لهدايته › 
فھی - اون وضع العبد أنْقّسة ۰ 

e E e وعی‎ e 

فصل فی قول زیخ د 
اهل انسل بان یخم باکر بر وس التزلة ) و ( اعل القدر) 


ج بف مار کا یتین ن تصریی می تی شر > فهم الذين تأولوا 
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الترآن على غير تأويله » ويبين الأشعرى أن المعتزلة وأهل القدر فى موقفهم. 
هذا الذى قلدوا فيه رؤساء لهم قد ( تأولوا القرآن على آرائهم تأويلا لم 
ينزل به الله سلطانا » ولا أوضح به برهانا » ولا نقلوه عن رسول رب العالين > 
ولا عن السلف المتقدمين )9٠۲()‏ ° 

نم يذكر بعض المسائل التى خرجوا فيها عن رآى السلف » أو كما 
دقول : عن ( روايات الصحابة رفى الله عنهم عن نبى اله صلى الله عليهم 
وسم )٥۰(‏ وهی : 

( رؤية الله عز وجل بالأبصار ) ٠‏ 

( وسفاعة رسول الث صلى الل عليه وسلم للمذنيين ) ( والجحود بعذاب 
القبر » وأن المكفار في قبورعم يعذبون )٠١٤()‏ ( والقول بخلق القرآن ) . 

ر وأن العباد يخلقون الشر ) ٠‏ 

( وان الله يشاء مالا یکون » ویكون ما يشاء )٠٠٠()‏ وأن الرسول 

صلوات الله عليه قد سماهم ( مجوس هذه الأمة ) ء 

is DEEN O E 
منفردون بالقدرة على أعمالهم دون زربهم فانتهوا الى ( الغنى عن الله‎ 
۰ )٥۰٦(لچو عز‎ 

( وقنطوا الناس من رحمة أك » وأيسوهم من روحه ) اذ حكموا على. 
العصاة بالنار والخلود فيها خلافا لقول الله تعالى : 

( ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ) ٠‏ [ من الآية ٤/٤۸‏ ] كما زعموا آن من 
يدخل النار لا يخرج منها ۰ 

ودفعوا آن یکون لله تعالی ید ووجه وعینان ۰۰ 

وأنكروا أن يكون له علم وقوة(5۰۷) ٠‏ كما نغوا النزول ٠‏ 

وفى نهاية الفصل ينسب هذه الأقوال كما أشرنا الى الجهمية والمرجئة. 
۲ - آنظر صفحة ٠١ » ١١‏ من النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
- فس الرجع الساأبق ٠‏ 
نفس المرجح السابق ٠‏ 
٥‏ _- أنظر صفحة ٥‏ من النس الذي يي أيدينا 4 
- أنظر صفحة ٠١‏ من النص الذي ينن أيدينا ٠‏ 
۷ - فس الرجع السابق ٠‏ 


— ۱۳۸ 


والحرورية مما يرجح ما سبق وأتبتناه فى البداية وهو أن هؤلاء ( الرؤساء ) 
وهؤلاء ( الأسلاف منهم الجهمية وغيرهم من أهل البدع » الخارجين على 
موقف السلف ٠‏ 
بهذا الفصل يبين لنا الأشعرى الخلفية الفكرية التى كانت سائدة 
فى فلك الحين حول العقائد والتى لم تكن صادرة عن الكتاب والسنة وانما 
استقاها اصحابها من مختلف الحضارات التى كانت سائدة فى ذلك الحين 
والتی کانت نتاج جهود ذهنية لبعض النتمين اليها ء الذين حاولوا دعم 
حذه الأصول بعد ذلك بالنصوص النزلة » مؤولة على غير تأويلها كما بينا 
حى فصل ( النهج ) ° 
غصل فى ابانة قول اهل الحق والسنة : 
يذكر آبو الحسن فى هذا الفصل بأسلوب مركز عقيدته التى يدين بها ء 
مويحرص قبل بيان مضمون عذه العقيدة على اعادة القول بآنه من الخكرين 
لقول المعتزلة » والقدرية والجهمية والحرورية » والرافضة والمرجئة تم يبدا 
فى عرض أصول ديانته فيبين آن الأصل الأول الذى يأخذ به هو : ( التمسك 
بكتاب الله ربتا عز وجل وبسنة نبينا محمد صلى الله عليه وسلم(۰۸٥) ٠‏ 
کک ا ا ر ا وو ا ا ا 
وآئمة الحدیث )(6۰۹) ء 
ويصرح بعد فلك يعبارة لها أهميتها من ناحية توكيد اتجاهه 
وهى : ( ونحن بذلك معتصمون » ویما کان یقول به ابو عید اله 
أحمد بن محمد بن حنبل » نضر الله وجهه » ورفع درجته » وأجزل مثوبته › 
قائلون )٠١()‏ مح اثبات أنه يخالف أيضا ما يخالفه » لأنه الإمام الذى 
وضح الله به الحق » وقمع به زيخ الزائغين ٠‏ 
فهو اذا يعلن انتماءه للإمام ابن حنبل على اعتبار آنه قد أصبح يسيب 
وفق خطاه ویقتدی به فی دیانته ۰ 
ومما يستحق الذكر آن الحنابلة فى عصره فد رفضوا الاعتراف بهذا 
الانتماء » وحاجموا آبا الحسن الى حد آنهم كانوا يودون تبش قبره فمنعهم 
۰۸ - آنظر صفحة ۱۹ » ۲١‏ من هذا النص - 
۰۹ - آنظر صفحة ۴١‏ من هذا النص . 
۵۱۰ نفس المرجح السایق ي 


— 0۹ 


السلطان » والحقيقة أن الأشعرى للم يحد عن الصواب عندما صرح بهذا الانتماء 
اذ آن موقفه من العقائد مع موقف ابن حنبل من ذاحية آنه يعطى مكان الصدارة 
للنص المنزل الذى يؤوله طبقا لأصول التأويل أو التفسير ولم يؤله أبدا 

أما أصول هذه الديانة فهى : 

۱ س آنه يقر باله وملائکته وکتبه ورسله ۰ وبما جاءوا به من عند الل 
وما رواه الثقات عن الرسول صلى الله عليه وسلم . 

- الوحدانية لله سبحانه فهو ( اله واحد لا اله الا هو » فرد› 
صمد ٠٠١‏ لم يتخذ صاحبة ولا ولد ) ء 

۴ - آن محمدا عبده ورسوله ۰ 

. ] أن الجنة والنار حق [ أى الله سيحانه وتعالى‎ - ٤ 

ه ‏ الايمان بالاستواء على العرش ٠‏ يقول فى ذلك ( على الوجه 
الذى قاله » وبالمحنى الذى أراده - استواء منزها عن الممارسة » والاستقرار ء 
والتمكن » والحلول والانتقال )(١١ه) ٠‏ 

ونراه يحرص » على توكيد الاستواء على العرش بلا كيفية » كما قال 
السلف بالضبط ويعبر عن ذلك بقوله : 

( لا يحمله العرش » بل العرش وحملته محمولون بلطف قدرته » مقهورون 
غی قبضته » وهو فوق العرش وفوق کل شیء ۰۰۰ )٥۱۲()‏ ال آخر ما ذکره 
جحيث يتبين الباحث آنه يعين بكلماته ابعاد ( الفوقية ) عن أى مفهوم يماثل 
ما عليه المخلوقات ء اذ يقول : 

( فوقية لا تزيده قربا الى العرش والسماء » بل هو رفيع الدرجات 
عن العرش » كما آنه رفيع الدرجات عن الثرى » وهو مع ذلك قريب من كل 
موجود » وهو آقرب الى العبد من حبل الوريد )(١١ه٥) ٠‏ 

1 - آن له وجه ویدین ›» وعینین ۰۰ بلا كيف ۰ 

۷ أن الأسماء الحسنى ليست غيره . 


۱ - آنظر صفحتی ۲۱ » ۲۲ من النص ٠‏ 
۲ _- أنظر صفحة ۲۲ من النص الذى بين أيدينا ٠‏ 
- نفس الرجع السايق ٠‏ 


اس +چ س 


۸ ب أن له علم وسمع وبصر » وقوة آی آنه يبت له تعالى الصفات . 

۰ آن کلام اله غير مخلوق‎ - ٩ 

۰ _ کل ما فی الأرض بمشیئته ؛ خیره وشره ٠‏ 

٠ أن آفعال العباد مخلوقة ل عز وجل‎ ١١ 

۲ - بدین بأن الله برى فى الآخرة بالأبصار ٠‏ 

۳ _ لا يكفر مرتكب الكبيرة : كالزنا والسزقة وشرب الخمر الا اذا كان 

. أن الإسلام أوسع من الإيمان وليس كل الإيمان اسلاما‎ - ٤١ 

6 ت القول ايشناعة التبى صلى. ابه عليه وك ا 

لاان جات اير ٠‏ 

۷ _ كما يؤكد آنه يدين بحب السلف ٠‏ 

۸ - أن الإمام الفاضل بعد رسول ابت صلى اب عليه وسلم هو أبو بكر 
الصديق رضى الله عنه ثم عمر بن الخطاب ثم عثمان بن عفان الذى قتل قتلا 
ظلما ثم علی بن آبی طالب رضی الہ عنھم جمیعا ۰ 

۹ - ويشهد بالجنة للعشرة الذين شهد لهم رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بها ۰ 

٠ يصدق باروايات الخاصة بالنزول‎ - ٠ 

١‏ - آن الله سبحانه يجىء يوم القيامة ء 

- كما يضيف أن من ديننا أننا نصلى الجمعة والأعياد وساثر 
الصلوات والجماعات ء» حلف كل بر وفاجر . 

- وآن المسح على الخقين سنة فى الحضر والسقر . 

٠ ويرى الدعاء لأآئمة المسلمين‎ - ١ 

١‏ - ويصدق بحديث العراج والصدقة على أموات المسلمين وأن فى 
الدنيا سحرة وسحرا ء وآن الجنة والنار مخلوقتان الى آخر ما ذكر من 
تغفاصیل(٤۱٥ہ)‏ ء 


وبدراسة هذه النقاط يتبين الباحث أن الأشعرى يحرص على اتبسات. 


- آنظر من صفحة ۲۲ الى +٣‏ 


إ1 — 


أصول العقيدة التى وردت وحى : الإقرار باطه وملائكته وكتبه ورسله وبما 
جاءوا به من عند اله » وما رواه الثقات عن الرسول صلى الله عليه وسلم ء 
و أن الله واحد لا ریګ له وأن محمدا عبده ورسوله کما یحرص على اثبات 
E EEE‏ و ت و ا 
العقلية » مذل الإيمان بالاسنواء على نحو ما ورد دون تفسيره على غير تآويله ء 
كما فعل الخصوم » والفوقية » واثبات الصفات له تعالى » والقول بالجنة 
والنار » والإيمان يبعذاب القبر » ورؤية الله تعالى فى الآخرة بالآبصار » وأن 
القرآن غ مكلوق > عو دولك من الساگل الى ما کان ميه آل 
ا ا و و و 
الال كانت متهرهة وشت الرسول هل أف فة وه ۾ لري ألانى اة 
ولأن القرآن قد نزل بلغة العرب ٠‏ 


: باب الكاام فى اتبات رؤية اه بالاأبصار فى الآخرة‎ - ١ 

يستهل الأسعرى باب الرؤية باثبات النص النزل الذى يؤكدها وهو 
( وجوه يومئذ ناضرة » الى ربها ناظرة ) [ ۲۲ » ۷١/۲٣۳‏ ] مبينا أن المقصود 
ب ( فاظرة ) رائية ٠ )٥٠٥١()‏ 

وهو بهذا يعطى الأولوية للنص النزل على النظر العقلى ٠‏ 

غر آنه لا بكتفى بمجرد اتيبات النص ء وانما نجده يناقش النفسب 
الذى أعطاه للفظ ر ناظرة ) آو الد ويل الذى أوله عليه ء٠‏ وذلك بعرض ومناقشة 
وجوه استعمال اللفظ فى القرآن الكريم » فيأتى بالعانى الأريعة لاستعمال 
اللفظ فى آى الذكر الحكيم : 

والثانى : نظر الانتظار ٠‏ 

والثالت : نظر التعطف ٠‏ 

والرابع : فظر الرؤية(١١ه) ٠‏ 

وییطل المعنى الأول على آساس آن الآخرة ( - أیست بدار اأعتبار ) a‏ 

ويبطل الثانى : لأن النظر اذا ذكر مح ذكر ( الوجه ) عنى نظر العينين 


٠١‏ .. أنظر صمَحة ۴١‏ من النص ء 
1 نخس الرجح اسايق ۰ 
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وليس نظر الانتظار خاصة > وآن نظر الانتظار يصاحبه ( تكدير » وتنغيص ) 
وهو مالا يكون فى الجنة ٠‏ 
وييطل المعنى الثالت : لأن الخلق لا يجوز أن يتعطفوا على خالقهم(۱۷ه) + 
وبعد اثبات بطلان المعانى التلاثة بالنسبة لتأويل ( النظر )(۱۸١ه) ٠‏ 


فى هذه الآية » يؤكد صحة المعنى الرابعح وهو » كما سبق وأثبته : 
( الرؤّية ) وبلاحظ آن موقفه هذا بالنسبة لإئبات الرؤية يماثل موقف. 
( ابن حنيل من التاأويل فى هذه اأسألة وان كان ابن حنبل لم يفصل القول. 
فى بيان وجوه معانى ( النظر ) فى كتابه ( الرد على الزنادقة والجهمية ) 


ثم نراه بعد فلك يواصل هذا الموقف بالنسبة لبعض ادلة المحعتزلة 
النصية فى نفى الرؤّية ٠‏ فيبين لهم آن نظر الانتظار لا يكون مقرونا 
د ( ال )٥۱۹()‏ ۰ء 


ويقدم آمثلة آخری من آی الذکر الحکیم » كما بستعين ببيت شعر 
لامرىء القيس ويكرر ما سبق وفكره من آن النظر بالوجه يعني العینين آى نظر 
الرؤية ٠‏ 


ودرد الأشعرى على رآی آخر من آراء المعتزلة فما دنعل نفس الآنة 
و هو ذلك الذى دفر ) (لنظر ( بأنه النظر أ الثواأب(١٠۲٠ه) ٠‏ 


مبينا آن ( الثواب ) غير الله ٠‏ وآنهلا يعنى ( الى غبره ناظرة ) » ثم یذکر 
مبداً من البادىء التى يعتمدها وهو : 


( والقرآن العزيز على ظاهره » وليس لنا أن نزيله عن ظاهره الا بحجة. 
والا فهو على ظاهره )٥۲۱()‏ ۰ 

وبالتالى » فانه لو آزيل عن ظاعره بالنسبة لهذه الآية » فلم لا يزيلوه 
يقصد العتزلة _ كذلك عن ظاهره بالشثسبة اة ال یتمسکون بها وهی 
( لا تدركه الأإبصار ) [ ٠ + ] ١/١٠١٣‏ 


۷ _ آأنظر صفحة ۳۷ من الئص ء 

۸ _۔ تفس المرجع. السابق 

٠ تقس المرجع السايق‎ ۹٩ 

٠ النص‎ ٠ أنظر صفحة ء٤ » ١ع من‎ _ ٠ 
نفس الأرجع األسابق ا‎ -_ 
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وبعد آن ينتهى من الرد على أقوال المحتزلة حول تأويلهم للفظ ( نظر »> 
برجع الى تقديم الأدلة على اثبات الرؤية وهى أدلة سمعية يتناولها أيضة 
بالدراسة على نحو ما فعل فى الدليل الأول . 


الدليل اقثانى(٠۲٥)‏ : قوله تعالى : ( رب أرنى أنظر اليك ) [ من. 
الآية ۷/٠١‏ ] ويبين الأشعرى آنه لو كانت الرؤية مستحيلة لما سأل ريه 
الرؤية فكيف يثبتون بعد ذلك - يقصد المعتزلة - الرؤية مستحيلة ؟ شم ينبه. 
ای آن الله سبحانه وتعالى يعلم آولا الأنبياء قبل العباد ولو كانت الرؤية 
مستحيلة لعلم موسى صلوات الله عليه ٠‏ ويذكر مثال ( الظهار )(٣٠ه‏ 
بالنسبة لعلم الأنبياء الذى يسبق علم العباد . 


الدتيل الثالث(١٤١٠١)‏ : قوله تعالى لموسى أيضا : ( فان استقر مكانه. 
فسوف تراتى ) [ من الآية ٠ ] ۷/١٤٣‏ 

وهنا نرى الأشعرى ينبه الى الشرط الوارد فى الآية » وأن هذا الشرط 
يجعل مفهوم استقرار الجبل ممكن ٠‏ وبالتالى رؤية الله تعالى ممكنة أو على 
حد تعبير جائزة _ مما يستبعد فكرة الاستحالة لأن الل سبحانه وتعالى > 
قرن الكلام بالجواز وليس بالاستحالة . 
اعتمادا على استعمال الألفاظ عند العرب ء 

ولما كان دليله لغويا أى يعتمد على استعمال العرب للغتهم فنجده 
لأخيها » قرنت الكلام بأمر مستحيل )٠٠١()‏ ويصرح : ( وال تعالى انما 
خاطب العرب بلغتها )٥۲١()‏ . 

وهذا مبداً من أهم المبادىء التى يعتمد عليها موقف الأشعرى فى التاويل. 
وهو آصل من أصول اللغة ‏ 


۲ - أنظر صفحة ٤١ » ٤١‏ من النص ء 
_- نفس الرجع السابق ٠‏ 

۴ _ أنظر صفحة ٤١‏ من النص .0 

9 _ آنظر صفحة ٤١ » ٤٤‏ من النص ٠‏ 
١‏ - ففس الرجع السابق ٠‏ 


- ٤ 


الدليل الرابح : قوله تعالى : ( للذين أحسنوا الحسنى وزياذة ) ٠.‏ 
[11°F‏ 

ذكر الأشعرى هذه الآية وغيرها من أجل التذكرة بما قاله آهل التأويل 
أى التفسير من أن أقضل نعمة ينعم الله بها على آهل الجنة هى رويته نعالى : 

ولهذا يبن بأدلة آربعة مستقاة من النصوص النزلة آن رؤية اله غر 
مستحيلة وكلها أدلة تؤكد الرؤية الأول : يعتمد على توكيد معنى الرؤية للفظ 
ر النظر ) ١‏ والثائى : يرجع فيه الى علم موسى يعدم الاستحالة والا ما سال 
بربه الرؤية » والثالت : اقتران الرؤية بأمر جائز » ويالتالى فهى جائزة ٠‏ 

وليست مستحيلة ‏ والرابحع : يذكر بنعمة اله على أهل الجنة وحى 
الرؤية ‹ 

قصل : ثم يخصص بعد ذلك فصلا لناقشة ما قيل حول تاويل الآية 
الكريمة(۷۲٥)‏ وخاصة من قبل المعتزلة ( لا تدركه الأيصار [ من الآية 
EEE‏ 

فيقدم آولا احتمالي : 

( أ ) أن بكون لا تدركه فى الدنيا » وتدركه فى الآخرة ٠‏ 

(ب) أن يكون اه أرأد بالآية آلا تدركه أيصار الكافرين الكذبي اعتمادا 

على آن ( کتاب اله يصدق بعضه بعضا ) ۰ 

کے اک جه ف ی ارف آل حل د ا فاا 
ساثبات الرآى القائل آن صيفة النفى قد ورحت لأن الله تعالى قد استكثر سؤال 
السائلین له آن یری بالابصار(۲۸٥)‏ ۰ 

ويرد عليهم الآأشسعرى بآية أخرى ورد فيها هذا المعئى مبينا مناسبة 
غزولها ويذكر بنعمة الالتفات الى الأخذ بمناسبات النزول(۲۹٥)‏ وئى هذا 
ما يثبت آنه يأخذ بأاصول التفسير . 


أما الآية فهى : ( أرنا اله جهرة ) [ من الآية ٠ ] ٤/١٠٠١۴‏ 


¥ ۔ہ آنظر صفحة ٤۷‏ من النص 4 
A.‏ . آنظر : صفحة E۸‏ من النص 4 
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وآما المناسبة فهى : أن بنى اسرائيل سلوا الرؤية لا عن ايمان وتقدير 
تلذاته تعالى ولكن عن انكار لنبوة موسى صلى الله عليه وسلم ٠‏ لذلك استعظم 
الله سؤالهم ‏ وعذا لا يعنى أن الرؤية مستحيلة . 

ثم یقدم دلیلا اعتمادا على نص ححدیث شریف هور ۳۰) : 

( ترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر » لا تضارون فى رؤينه ) - 

وبين الأشعرى أن الرؤية هنا قد أطلقت اطلاقا » ومثلت برؤية عيان » 
فهى رؤية عيان ۰ 

ويضيف بأن روايات هذا الحديث متعددة بما يزيد من صحته ٠‏ 
کما یذکر قول النبی صلى الله عليه وسلم عند ما سأله سائل هل رآی ربه ؟ 
فقال : ( نورانیا آرأه ٠۰۰‏ ) ۰ 

ويبين آن العين لا نقدر على النظر الى الشمس فما بالها لو كائت تنظر 
الى نورانية اله »> ومن هنا لم تكن الرؤية قى الدنيا وانما فى الآخرة ويؤكد أنه 
لم يرد أن رؤية الله فى الدنيا ٠‏ وان كان هناك من يرى غير ذلك أى أنه مسجل 
.بالنسبة لحصول الرؤية فى الدنيا اختلافا فى الرأى(١١٥)‏ ولا يقف عند هذا 
الاختلاف لأآنه مهتم ببيان أن المحتزلة ينكرون أن الله نور فوق الحقيقة . 


ثم یقدم دلیلا آخر (۲۲) : 

يذكر فيه ارتباط معنى ( الموجود ) ب ( الرؤية ) لأن المعدوم هو الذى 
لا یری » واله موجود فهو یری » ويسر ال أن وراء نفس الرؤية اتجاه بحو 
التعطل ۰ 

وهذا الدليل لايستند الى سند منز"ل ء ويقوم على بيان ما يؤدى اليه موقف 
الخصم من ( تعطيل ) ٠‏ 

وهناك دلیل آخرر۲۲ه) : 

يلى السابق مباشرة ويعتمد أيضا على الاستنتاج الذهنى المترتب على 
. ما تتضمنه الندمة الأول : وا لدلیل هو : 


٠ من النص‎ ٠ > ٤٩ آنظر صفحة‎ ۰٠ 
٠ أنظر صفحة ١ه من النص‎ _ ١ 
° من النص‎ ٥۲ آنظر صفحة‎ -_ ۲ 


4 _- نفس الرجم السابق ۰ 
2 ( م ٠۰‏ - الابانه ) 


— ۱٤۷ س‎ 


بالاشياء ٠٠۰‏ ) وقاس عليه » ثم استعان بنص مزل : 

( اننی معکما » أسمع وآری ) [ ۲۰/۶٠۱‏ ] : 

ثم یقول : فالعالم القادر » الرائی جائز أن برى ٠‏ 

ثم يعرض لقول القائل : آن النبى صلى الله عليه وسلم يعنى د ( ترون 
ربكم ) تعلمون ربكم اضطرارا ء فيذكر أن قول النبى صلى اله عليه وسلم كان 
على سبيل البشارة للمؤمنين تفرقة لهم عن الكفار ٠‏ فقوله حق » ويمكن آن 
يعنى الرؤية بالعين والقلب(۴2٠) ٠‏ 
دليل آخر : 

شم نراه فی دلیل آخر یعتمد علی معانی ايمانية(٥۲٥)‏ تعلق بما اتفق عليه 

بشر ) » وآفضل ما فى الجنة رؤية ال » ثم رؤية نبيه صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
رأن الله تعالى لم يحرم آنبياءهء المرسلين » وملائكته المقربين وجماعة المؤمنين 
والصديقين ء النظر الى وجهه الكريم ٠‏ 

ثم یعرض(٦۳٥)‏ اربع مسائل یتعرض فی کل منھها أدحض قول من 
اقوال المحعتزلة حول رؤية الله تعالى بالأبصار ٠‏ 
امسالة الأول : 

حول قول لامعتزلة عن الآية الكريمة ر لا تدركه الأبصار ٠‏ وحو يدرك 
الإبصار ) [ من الآية 1/٠٠١١‏ ] اذ رأوا )٥۳۷(‏ أن قوله تعالى : ( لا تدركه 
الأبصار ) يقوم على العموم » ولما كان معطوفا على قوله تعالى : ( لا تدركه 
فى هذا القول الثانى ب ( العطف ) فقط » وهذا ما تبينه الأشعرى وحاول 
: فی رده أن دسقط حجتهم هذه أعتمادا على عده اعثباراث مستقاة من دلالة 

آى الذكر الحكيم الذى يكمل بعضه بعضا ء 


° آنظر صفحة ۴ه من النص‎ _ ٤ 
٥١ » ٥٤1 ص‎ -_ ٥ 

٥٩۹ ٩٤1 ص‎ -_ 

٥٦ ص‎ - ¥ 
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أما الاعتبار الأول : فهو ما يمكن أن يشمله ( العموم )٥۳۸()‏ : 

فالمعتزلة ترى أن العموم ينصب على نفى ( الرؤية بالابصار فى الدنيا 
والآخرة ) والأشعرى يخرج هذا الفهم ويقول انه لو كان هناك معنى (عموم) 
فی قوله تعالی ( لا تدركه الأبصار ) فلم لا يكون منصبا على الرؤية بالعين 
والقاب وعندئذ يكون المحتزلة من منكرى رؤية اث بالقلب وهو مالا يرونه ٠‏ 
لأنهم يؤكحون الرؤية بالقلب ٠‏ وبالتالى تهتز حجتهم القائمة على القول 
بالعموم بالحعطف ٠‏ لأن قوله تعالى : ( لا تدركه الأبصار خرج الى التخصص ) ٠‏ 


واما الاعتبار الثنانى : فيقوم على ما يدعيه العتزلة من أن الرؤية 
بالآأبصار فى الآخرة )٥۳۹(‏ فقط فقول يعنى أنها فى وقت دون وقت وهذا يسمح 
طبقا لرأيهم » بأن يكون ما تدل عليه آيات أخرى متل : ( لا تأخذه ستة 
ولانوم ) [ من الآية ۲/٠٠١‏ ] آو ( لا يظلم الناس شيئا ) [ من الآية ٠٤‏ / 
۰ ] یکون فی وقت دون وقت وآنه اذا لم يكن كذلك فلم ينصب التخصيبص ء 
فى اأدنيا لا الآخرة ‏ 


ويرى الأشعرى بأن قوله تعالى يراد به أيضا بحعض الأبصار دون بعض 
ويرفض تخصبص الآيات الأخرى التى عارضوه بها e‏ 


وآما الاعنبار اثالث : فيقوم على قوله تعالى : ( لا تدركه الأيصار )» 
دوجب أن لا يدرك( )٥٤۰‏ بها فى الدارين ولا ينفى أن نراه بقلوبنا و تدصر د 
بها ٭ ( ولا ندرکه بها ) » آی مع عدم ادراکنا له بها » وهو ما لا یسری على 

وبهذا يهدم الأشعرى فكرة العموم التى قال بها المعتزلة ويتجه بالتخصيبص 
الى أن يكون اليعض دون البعض آى ك تدركه أبصار الكفار ٠‏ 


_ — 


۴۸ ے فس الرجس السابق ٠‏ 
۹ ۔-۔ہ ص ۷ه 
FE‏ صسں ۵۸ » ٩‏ 
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#أسالة التائية : 

تنقض المسألة الخانية(١٤٠)‏ أيضا أن يكون قوله تعالى : ( لا تدركه 
الأبصار ) فى العموم كقوله ٠‏ ( وهو يدرك الأبصار ) ٠‏ 

غير آن الآشعرى يتير هنا أن رؤية اله بأبصارنا تخالف ابصار ال 
تعال لخلوقاته من ناحية آن ابصاره لیس کمثله شىء ۰ آی يعتمد على 
اختلاف نوعية الإبصار وبالتالى لا يضح توكيبد نوعية العموم لمجرد 
العطف كما تال المعتزلة ٠‏ 


الممسالة التالنة : 


أما المسألة التالئة وهى(۲٤٥)‏ فى نفس الوضوع ونقوم على آنه لو 
قصروا نفى البصر على آنه يصر العي فى الآية الكريمة ( لا تدركه الأيصار ) 
لخالفوا آهل اللغفة ولجاز أن يبقتصر البصر على القلب أيضا ۰ 


.امسالة الرايعة : 


تتناول الرد على أن يكون الإدارك(١٠٤ه٠)‏ معناه ر( العلم ) ٠‏ فاذا 
كان الأمر كذلك فيصر النفى الوارد فى الآية منصبا على العلم وليس على 
الرؤية . 

وبهذا ينتهى الأشعرى الى دحض كل ما قاله المعتزلة فيما يتعلق 
بمسالة الرؤية من أجل اثبات أن ( المبصرين يرونه ) على ظاحر الآية 
الشربفة ٠‏ 

ولهذا يتبين آن الأشعرى فى ( مسالة رؤية الله بالأيصار ) شد 
بدا بشرح موقفه العقائدى الذى على اثبات الرؤية له فى الآخرة مدعما 
قوله بالادلة السمعية من نصوص القرآن والسنة النبوية الشريفة التى 
لا يؤولها على غير تأويلها وانما نراه يتمسك باصول التفسير ويؤكد 
مبداً : أن الله تعالى يخاطب العرب بلغتها » وأنه ليس لنا أن نزيل القرآن 
العزيز عن ظاهرة الا بحجة » ويلفت نظر المعتزلة الى مناسبة النزول - 


وضرورة حسن تطبيق القول بعموم الآيات وخصوصها حتى لا تخرج عن 
معناحا ء 


اض ۹ه ۲ ۔- ص ٤۰‏ 
۴ - ص 1۲ 


— ۹ 


كما يتبين آنه يفصل بين عرض آصول موقغه المقائدى والرد على 
المعتزلة ٠حيث‏ يتناول ما اعتمدوا عليه من نصوص منزلة ليحسن كيفية 
تناولهم لها ونلاحظ آن جل أدلته تقوم على نصوص منزلة فى الرد“ عليهم 
الا آنه فى دليلين من هذه الآدلة بربط فى أولهما معنى ( الوجود ) د ( الرؤية ) 
ویعتمد فی ثانیهما على آن اله یری الأشياء » وبالتالل يرى نفسه فجائز أن 
درينا نفسهة(٤٤0)‏ ۰ 

فى هذين الدليلين نراه يعتمد على معانى ذهنية واستنثاجات قد 
تبدو بعيدة عن النصوص النزلة ولكنها فى حقيقتها ترج الى معانى 
أايمانيه مستقاة من النصوص النزلة : فالأول يرجع الى معثى اتبات 
الوجود الخارجى أى النفصل عن الذات العارفة ٠‏ آى الى يقن الوجود بشقيه : 
الخالق والخلوق وهذا معنى اسلامى صرف ٠‏ 

والتانی ینطلق من معنی اسلامی آخر یتعلق بذات الل وهو آنه یری 
الأشياء ونحن نرى أن الأشعرى بحكم مواجهته المعتزلة الذين عرف 
خبايا آرائهم يضطر من وقت لآخر الى أن يخرج عن مجرد الاستعانة 
بأساليب القرآن حرصا منه على القضاء بصفة تامة على كل ما يمكن أن 
يثيره المعتزلة من أساليب ذهنية تروق السامعين ولكنها تخالف ما ينص 
عليه الدين والاشعرى فى كل ما يبقوم يبقى ملتزما بأسس موقق السلف 
۲ باب الكلام فى آن القرآن کلام الت تعالی غر مخلوق : 

يتناول أبو الحسن الأشعرى مسالة ( خلق القرآن ) فى مدخل يضمنه 
مجموعة الأدلة النصية المدعمة بالتأويل الصحيح » وفصلين يحتوى كل منهما 
على عدة آدلة ومسائل وكل يختص بمزاعم معينة ٠‏ ويختلف كل منهما 
طولا حسب المسائل التى ترد حول ما يناقش من قضايا ٠‏ 

أما ما سميناه بمدخل للباب )٠٤٠٥١(‏ فهو بتضمن ء كما آشرنا » الأدلة 
النصية التى تؤكد عقيدة الأشعرى . 

لذلك فهو يستهل كلامه باثبات الدليل على أن القرآن كلام الله غير 
مخلوق ۰ وهو قوله تعالی : 


. ص ٥۲‏ 
٥‏ _ أنظر صفحة ٦۴‏ من النص ۰٠‏ 


۵۰( س 


( ومن آياته أن تقوم الملسماء والأرض بأمره » وأمر الله حو كلامه ) 


۶ من ۳/۲١‏ ] ۰ 
وقوله : ( فلما آمرهما بالقیام فقامتا › لا یهویان » کان غيامهما بأمره ‏ 
7 من ۳/۲۰ ] ۰ 


وقوله : ( آلا له الخلق والآمر ) [ من الآية ٠ ] ۷/٠٤‏ 

ويبين أن ( الخلق ) لفظ عام وبالتالى فحقيقته أنه عام ٠‏ 

وهنا يفكر بالأصول التى بتبعها ء٠‏ فيثبت أحدحا وحو : ( ولا يجوز 
آنا أن نزبل الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا برهان ٠ )٥٤1()‏ 

نم يظهر أن ( الأمر ) غير جميع الخلق أى لا يدخل فيه ٠‏ لأنه قال 
تعالى ( والأمر ) فأمر الله. غير مخلوق ٠‏ 

وزاد فى البيان بنغفس الأسلوب الذى يقوم على تاويل النصوص النزلة 
بأن رد" على من يستفسر عن قوله تعالی : ( من کان عدوا لله وملائکته 
ورسله وجبريل ومیكائيل ) 1.من الآية ۲/۹۸ ] مبينا آنه تعالى قد عتى 
حناآيضا : اللائكە ك جبریل ومیگائیل ٤‏ رغم أنهما من اللاتكة > وذلك 
لذگر مما علی ده ؛ 

وبالتالى فذكره ( الأمر ) بعد الخلق » يجعل ( الأمر ) مباينا ر( للخلق ) 
و ( آمر الله کلامه ) وهو غير مخلوق ۰ 

دليل آخر ٠‏ يقوم الدليل الثانى على الآية الكريمة(۷٤٠)‏ . 

( انما قولنا لشیء اذا آردناه أن نقول له ۰ کن فیکون ) ۰ [ ۱٣/٤۰‏ ] ۰ 

ويبسن الآشعرى آنه لو كان القرآن مقولا لكان مخلوقا » وهذا 
يوجب أن يكون كل قول واقع بقول لا الى غاية » وهذا محال › فقوله تحال 

ثم يلحق بهذا الدلبل مسالة من المسائل التى آثارها الخصوم وهى : 

آن معنی قول اله تعالی ( کن فیکون ) ۰ انما یکون فیکون ۰ 

وهنا درد ای ظاهر النص مذکرا داگئما بنفس القاأعدة الثى قعطی 
الأولوية للنص ٠‏ فيبين أن ( الظاهر أن يقول له » ولا يجوز أن بكون 


ت اج انا 
¥ - آنظر صفحة ٤‏ من النص ۰ 


إو س 


خول ال للآشياء كلها كونى ٠‏ هو الأشياء ٠ )٥٤۸()‏ لأن هذا يجعمل 
وبالتالى فكلامه قد خرج عل الخلوقات فهوا غير مخلوق ٠‏ 
وینهی الدلیل باتبات آنه لو کان کلامه تعالى مخلوقا لكان فى وقت 
ما ساكتا والسكون آفة ؛ ولذلك وجب أن يكون لم يزل متكلما كما وجب 
أن يكون لم يزل عالما ء 
الدليل الثائت : 
يقوم هذا الدليل على معنى ازليه كلام اشر۹٤ه) ٠‏ اعتمادا على 
تنفذ کلمات ربی ) [ ۱۸/۱۰۹ ] معنى الاستشهاد بهذه الآية آن كلمات 


قصل : 

بتناول الآشعرى می اأفصل إدعاأء الجهمدة والنصارى(١٠١٥)‏ حول 
بوأضافت الجهمية الى ذلك أن كلام الله مخلوق حل فى شجرة ويلزم من قولهم 
هذا آن الشجرة قالت : ( با موس افتى آنا الله لا اله الا آنا فأعبدونى ) 
ن کون الذی منه تعالى مخلوقا ۰ 


£ 


بمسالة : 

ويقف ابو الحسن عند بعض مسائل حول هذا الادعاء(١١٠)‏ مبينا أنه كما 
لا يجوز أن يحلق اله ارادته فى بعض الخلوقات » كذلك لا يجوز أن يخلق 
.كلامه فى بعض الخلوقات ٠‏ لأن ذلك بوجب أن يكون الكلام مخلوقا وهذل 

محال ۰ 


۸ أنظر صفحة ٦٦‏ من النص °٠‏ 
_ آنظر ص 1۷ من النص ٠‏ 
۰ _ آنظر ص ٦٩‏ من النص ء 
_ ففس الرجع السابق ٠‏ 


سے 3 کے 


دلیل : 

ثم يختم الفصل بدليل يقوم على المعانى الإيمائية وذلك غنحدما يرد. 
على(۲٥٠)‏ من يدعى بأن القرآن ما حو الا قول البشر ء فيبين أنه ( لو لم. 
يكن ا متكلما حتى خلق الخلق .» ثم تكلم بعد ذلك » لكانت الأشياء قد 
کانت لا عن آمنره » ولا عن قوله ٠ )٥٥۲()‏ فالأشعرى هنا يعتمد على . 
ما ورد فى الذكر الحكيم عن قوله للأشیاء ( کونى ) فكانت ٠‏ 
فصلل : 

. الدليل الأول : ثم بنتقل الى فصل آخر حیث يبدا بتناول قول الجهمية 
بان القرآن مخلوق وما بترتب عليه مئ معان ۰ فیشبر الى آنه يلزمهم بحكم , 
اثباتهم لهذا القول آنه كان ر كالأصنام التى لا تنطق )٠٥٥١٤()‏ وما يستحيل. 
عليه الكلام فى قومه لا يكون الها » وينتهى الى أنه ما زال مثكلما ء٠‏ هذا هو 
الدليل الأول فى هذا القصل . 

الدلیل الثانی : یعتمد آیضا على معنی ایمانی آخر مستقی من. 
قوله تعالى ر لن اللك البوم ) [ من الآية ٤١/١١‏ ] ثم قوله : ( لله الواحد 
القهار ) [ من الآية ٤١/١١‏ ] . 

اذا کان الل ,تعالی قاثلا متکلما حیل لم یکن مخلوق موجود ؛ فهذا اذا 
خارج عن الخلى(٥٥ه)‏ ء 

الدليل الثالت : يعتمد على قوله تعالی : ( وکلم الله موسی تکلیما .)٥٥٦()‏ 
الذى فسره ابو الحسن على أن التكليم هو المشافهة بالكلام ٠‏ ولما كان 
کلام المتىکلم لا یجوز آن ۰ یحل فی غیره - فکلام الله لا یحل فی شیء وبالتالی. 

الدليل الرابع : يعتمد على تلك الحقيقة الإيمائية(۷٥٠)‏ أيضا وهى :. 
كيف يكون القرآن مخلوقا وأسماء الله فيه ٠‏ 


۲ = آنظر ص 1٩۹‏ من الئص  ٠‏ 
٤‏ - نفس الرجع السابق ء 

٥‏ _ آنظر ص ۷۲ من ال 
1 نفس الرجع السايقى 

۷ _ آنظر صفحة ۷۴ من الئص . 


س ان س 


قلو كان مخلوقا لكانت أسماء الله مخلوقة » ولكانت وحدانيته تعالل. 
مخلوقة » وكذلك علمه وقدرته ٠٠٠١‏ الخ ٠‏ وهو ما يتعارض أسس العقيدة 
الإسلامية » وقد بدا الدليل بسورة الإخلاص ( قل هو الله أحد » الله الصمد »ء 
لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد ) [ الاخلاص ورقمها ١١۲١‏ ] . 


دلیل خامس : يستهله ابو الحسن بقوله تعالى : ( تارك اسم(۸٥٥)‏ 
ربك ) [ من الآية ٠٥١/۷۸‏ ] ويبين أنه .ا يقال لخلوق ( تبارك ) فأسماؤه 

ويذكر قوله تعالى : ( ويبقى وجه ربك ) [ من الآية ۲۷ / ٠١‏ ] 
لیبین آنه كما لا يجوز أن يكون وجهه مخلوقا فكذلك لا يجوز أن تکون 
أسماؤه غير مخلوقة وهو الطلوب لأن أسماءه تعالى واردة فى القرآن » فالقرآن 

دليل سادس : يذكر(۹٥ه)‏ أبو الحسن قوله تعالى : ( شهد اله أنه 
لا اله الا هو واللائكة وأولو العلم قائما بالقسط ) ۳/١۸ [1 ٠‏ ] من أجل 
الاتتهاء الى آن الشهادة بالوحدانية كانت قبل الخلق » فيبطل آن بكون كلامه 
تعالی مخلوقا » لأن كلام الله شهادته . 


ديل سابع : يهاجم فيه الجهمية على وجه الخصوص اعتمادا على 
قوله تعال : ( سبح اسم ريك الأعلى الذی خلق فسوی )٥٦۰()‏ ۰ولا يجوز 
آن يكون اسم ربك الأعلى الذى خلق فسوى مخلوقا وبالتالل لا يجوز أن يكون 
كلامه مخلوقا ء٠‏ وقد اعتمد ابو الحسن أيضا على قوله تعال : ( وآنه 
تعالی جد ربنا ) [ من الآية ۷۲/۲ ] لإثبات آنه لايجوز أن يكون ( جد ربنا ) 

دئيل تامن : يذكر الأشعرى فى مستهله(١١٥)‏ الآية الكريمة : ( وما كان 
لبشر أن بکلمه الله الا وحیا أو من وراء حجاب » آو یرسل رسولا فیوحی باذنه 
ما يشاء ) ٠‏ [ من الآية ١ه‏ / ٤١‏ ] ويبين آنه لو كان كلام الله مخلوقا 
لا يوجد الا فى مخلوق ٠‏ لم يكن لما ورد فى الآية الكريمة من شروط أى معنى ٠‏ 


۸ _ تفس الرجح السابقی ٠‏ 
٠٥۹‏ آنظر صفحة ۷٤:‏ من النص ء 
ت انظ ضفحة ۷١‏ هن النص + 
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كما يبين أن فى ادعائهم بقصد ادعاء الجهمية احدار لرتبة الثبيي لان 
موسى مثلا عليه السلام قد سمح الكلام من شجرة حسب زعمهم فيكون أقل ممن 
سمع الكلام من ملك أو نبى » وبهذا يحدحض مژاعمهم ویؤکد أن کلام ان 
غير مخلوق . 


مساله : ثم يتناول فى مسالة هذا الزعم من جديد(1۲٠)‏ مستعينا 
بما ورد فى حديثه الرسول صلى الله عليه وسلم حين تقال ان. الذراع 
عالت له ( لا تأكلنى فانى مسمومة ) فيكون قياسيا على رأيهم أن الكلام حل 
فى الذراع ويكون اث قال : ( لا تأكلنى فانيى مسمومة ) ماذا نفوا ذلك 
میج ان يفوا ایضا أن یون کلم آل قد حل ى شنجرة وجالتال ينت 
الى أن كلام اله غر مخلوق ٠‏ 


مسالة ثائية : يعتمد فى هذه المسألة(۳٣٦٥)‏ على ما ذكر من أن أل 
تعالى أنطق الذئب لما آخبر عن نبوة النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ وانه اذا 
کان پتکلم بکلام علقه ئی غرہ ۔کما کان ی الشجرة آيضا۔ طبقا لرأيهما 
وكلام الذنئب معجز ۰ فيكون المخلوق فيه قد قال ( یا موسی انى آنا الله ) وعو 
مرفوض من العقيدة » وبالتالى فكلام الله قديم غير مخلوق ٠‏ وهو فى هذه المسالة 
يعتمد على ما سبق وقدمه فی بحعض أدلته . 

مسالة ثالثة :يواجه ابو الحسن الخصوم فى هذه المسالة(٤٦٠)‏ على 
اعتبار آنه ما قالوا بان کلام الله مخلوق فمیا یحریهم أن کل کلام مخلوق 
ميس كلام الله » ثم يثبت ما يمكن أن يردوا به وهو » أنهم تحدثوا عن»الشجرة 
التى لا تتكلم أصلا » فيجيبهم يجوز أن يتكلم من ليس بحى اعثمادا على 
الآية الكريمة ) ر قالتا : آتينا طائعين ) 1 ومن الآية ۱ إ]) یقصد 
السموات والأرض ء وذلك لدحض رآيهم بان الشجرة التي لم تكن حية شد 
تكلمت بكلام مخلوق فيها - لأئه لو كان الأمر كذلك لنع أن يخلق فيا 
لأن من يخلق فيه الكلام لا بد وان يكون حيا ٠‏ فشرط الحياة غير ضرورى 
ليكون الكلام مخلوقا - وها هى السموات والأرض كالشجرة تتكلم لا بكلام 
مخلوق ٠‏ ولكن بكلام ال القديم غير المخلوق . 


۲ - آنظر صفحة ۷١‏ » ۷۷ من الئص ء 


۳ - آنظر صفحتی ۷۸ » ۷۹ من النص . 
٤‏ - آنظر صفحة ۸۰ من النص ٠‏ 
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مسالة رابعة : فى هذه المسالة(٠٦٠)‏ يقف عند الآية الكريمة : ( وان 
عليك لعنتى الى يوم الحين ) ٠‏ [(۳۸/۷۸ ] ليبين آنه لو كان الكلام مخلوقا 
لا کان لهذه الآية الكريمة معنى » لأنه سيغنى كلام الله عن ايليس ويصير 
ابليس غير ملعون ٠‏ وهو ما يخالف العقيدة وبالتالى فكلام الله غير مخلوق . 

مسائة خامسة بتعرض(١٦١١)‏ فنها الآاشعرى ای رای الحهمدة 
فی ( غضب الله ) و ( رضاه ) و ( سخطه ) وأتهم لم يقولوا عن هذا کله انه 
( مخلوق ) بل آثبتوه غر مخلوق ۰ فلم أثبتوا کلامه مخلوقا ؟ ؟ 

ويهحم بذلك قولهم أن كلام اله ( مخلوق ) ببیان عدم اتساق موقفهم 
يعترفون بعد مانقشة معهم > أنه غير مخلوق ويطالبهم بأن يحكموا نفس الحكم 
على کلام اله کله بآنه غر مخلوق ۰ 

مسآلة سابعة : نقدم هذه المسآلة على اعترأاف(۹۸٥)‏ الجهمية بان أرادة 
امه لم تزل وبالتالی یکون كلامه أيضا لم يزل أى غير مخلوق ويعتمد هنا 

مسأقة تامنة : فى هذه المسالة(۹١1ه)‏ ينأى عن الفاهيم الايمانية المجاشرة 
من أجل أن يبن أن الشء المخلوق اما أن يبكون بدنا أو شخصا أو نعقا ٠‏ 
ولام الله ليس واحدا من عذه ؛ فهو انن غړ مخلوق وان کان یعتمد على 
معانى ايمانية بالنسبة للكلام والعلم ٠‏ 

مسالة اأدسعة : و هذه ھی المسالةالأخرة فی الفصل ويها يختنم الكلام 
فى الباب وتقوم على ابراز ما يمكن أن بيترتب من نتائج على قولهم ( بخلق 
أو جنيا أو شيطانا - مبينا بهذا بشاعة ما يمكن آن بيترتب على ادعائهم بان 
القرآن مخلوق ٠‏ وبالتالى فهو ينبه الأذهان الى قيمة الأخذ بأن القرآن غير 
مخلوق ) ۰ 
٥‏ _ نفس الرجع السابق ٠‏ 
٥‏ آئظر صفحة ۸۰ » ۸١‏ من النص ٠‏ 


۷ أنظر صفحة ۸١‏ من النص ٠‏ 
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: باب فى ذكر الرواية فى القرآن‎ - ٣ 
عرض الآشعری فی هذا الباب(۷۰٥) ما دار بین ابی بکر والعباسی‎ ٠ 
ابن عبد العظيم العنبرى وبين أحمد بن حنبل حول من يقول : القرآن لا مخلوق‎ 
ولا غر مخلونى وكيف آنهم رآوا آن هؤلاء أضر من الجهمية على الناس ء ووصفوا‎ 
٠ بأنهم اهل سوء‎ 
وقد حدث ابن حنبل عن رآيه مصرحا فى البداية آن القرآن غير مخلوق‎ 
لا شك فى هذا » وسرد بعض النصوص النزلة مثل قوله تعالل : ( ألا له الخلى‎ 
٠ ]۷/٠٤ والأمر ) [ من الآية‎ 
] ٥٥/٣ » ۲ ›» ١ [ ) وقوله : ( الرحمن علم القرآن » خلق الانسان‎ 
û ٠ من أجل بيان التفرقة بين الإنسان وبين القرآن‎ 
وشار الى ما بترتب على القول بخلق القرآن بالنسبة لأسماء اله الحسنى‎ 
٠ وعلمه وقدرته‎ 
٠ وآن من يقول بخلق القرآن : كافر‎ 
ثم يذكر الآشعرى رأى وكيع وهو أن من يقول بخلق القرآن ( مرتد‎ 
۰ )٥۷۱() بستتاب وان تاب والا فقتل‎ 
وآورد الأشعرى أقوال من اتهموا أبا حنيفة رضى الله عنه بآنه قال بخلق‎ 
القرآن » وبراً الإمام من هذه الفرية ۰ ذاكرا أن ( هذا كذب محض على أبى‎ 
٠ ) حنيفة رضى الله عنه‎ 
وبذكر ابو الحسن ما استشهد به من اتهم أبا حنبفة » من نصوص القرآن‎ 
٠ ] ٠/۷۷ من الاية‎ [ ٠ ) الكريم مثل قوله تعالى : لا يكلمهم الله ولا ينظر اليهم‎ 
٠ ] ٩/٦ من الآية‎ [ ٠ وقوله : ( حتی يسمع كلام اله ؟‎ 
۰ وهو‎ ٠ كما آورد حديثا للنبى صلى الله عليه وسلم‎ 
ما منکم من أحد الا سیکلمه ربه » لیس بینه وبینه ترجمان ) وآثبت‎ ( 
 هلضف فضل القرآن ›» وكثبر من الآثار فى‎ 
کما استشهد برای کل من رآی أن القرآن غیر مخلوق وصرح برای‎ 
` ٠ء من يرى آن من قال بأن القرآن مخلوق هم رعاع الئاس‎ 


۰ . أنظر صفحة ۷ من نے ه 
۷ . آنظر صفحة ۰ من (آڑے ۴ 
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ويختم الباب باثبات أن ما قدمه من حجاج يأتى على ما ادعاه الجهمية 
من باطل ويقول : ( الحمد لله على قوة الحق حمدا كثيرا )٥۷۲()‏ . 


>٤‏ باب الکلام على من توقف فی القرآن وقال لا آقول انه مخلوق ولا انه 

ویثبت آنهم اعتمدوا فی هذا على آن الله لم يقل فی کتابه انه مخلوق 
أو غير مخلوق ولا قاله الرسول عليه الصلاة والسلام وأجمع المسلمون 
عليه( )٥۷۳‏ ۰ 


ويرد عليهم بأنه لم يرد أيضا أن عليهم أن يتوقفوا ٠‏ 

ثم یقول : آنه ما کان یجب آن تزعموا آنه اذا لم تجدوه فيه أى فى القرآن 
آنه لیس بموجود فيه ۰ 

ثم یستدل بکل ما أورده من آیات وأحادیث تم يقف عند مسائل 
حمس هی : 

المسالة الأول : عما ورد عن ر( اللوح المحفوظ(٤۷٥)‏ ونجد أيا الحسن 
الأشعرى يؤكد ذلك لأنه ورد فی قوله تعالی : ( بل هو قرآن مجید فی لوح 
محفوظ ) 7 ۸٥/۲۲‏ ] ۰ 

ويبين أن القرآن فى اللوح المحفوظ » وفى صحدور الذين أوتوا العلم ؛ فهو 
محفوظ فى مصاحفنا فى الحقيقة » محفوظ فى صدورنا فى الحقيقة » متلو 
بالسنتنا فى الحقيقة » مسموع لنا فى الحقيقة ٠‏ 


امسالة الثائية : عن اللفظ بالقرآن ٠‏ فيبين أبو الحسن(ه۷ء؟ أن القرآن 
يقرأ فى الحقيقة » ويتلى ولا يجوز أن يقال يلفظ به » وعلى اعتبار أن العرب 
يستعملون لفظ ( لفظت ) بمعنى رميت ٠ء‏ وكلام اله لا يقال له ذلك وانما 
يقال : يقرا » ویتلى » ويكتب » ويحفظ ۰ 


كما اثبت أن بعض من يقول : يلفظ بالقرآن › يعنى آنه مخلوق ٠‏ 
وبالتالى لا يجوز أن يقال ذلك ٠‏ 


۲ _ آنظر صفحة ٩٥١‏ من النص ° 
_- آانظر صفحة ٩1٦‏ من النص ء٠‏ 
٤‏ _ أنظر صفحة ٠٠١‏ من النص ° 
٥‏ _ آنظر صفحة ٠١١‏ من النص ء 
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امسالة المثالة : فى ( الذكر ) وما ورد عنه من أنه ( محدث )٥۷1()‏ وذلك 
من واتتع قوله تعالی : ( ما یأیتهم من ذکر ربهم محدث الا استمعوه وهم 
بلعبون ) [ من الآية ۲٠/۲‏ إ]فبين الأشعرى أن المعنى هنا هو كلام الرسول 
صلی الله عليه وسلم ولیس کلام الله ويثبت عدة آيات يرد فيها لفظ ( الذكر ) 
للدلالة على كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم مثل قوله تعالى : ( وذكر فان 
الذکری تنفع المؤمنین ) 1 ٥۱/۰۵‏ ] ویحرص على بیان آن اله تعالی لم يقل 
( انه لا یأتیهم ذکر الا کان محدثا ٠‏ وانما قال تعال : انه ( لا يأتيهم ذكر 
محدث الا استمعوه وهم يلعبون ) ۰ 

وحديث الرسول » منه ما هو منزل ومنه » ما هو من كلامه العادى الذى 
لا يکو عن وحی ۰ 

المسآلة الرايعة : يتعرض فى هذه المسألة الى من يفيس قوله تعالى : 
ر وأنزلنا الحديد(۷۷٥)‏ فيه بأس شديد ) [ من الآية ٥۷/۲١‏ ] بنزول القرآن 
وأن الحديد مخلوق وبالتالى يكون القرآن مخلوقا فيثبت الأشعرى أن الله أنزل 
القرآن » وهو ليس بمخلوق ٠‏ ثم يرد فيبين أن الحديد ( جسم موات ) والقرآن 
ليس كذلك » وبالتالى الحديد مخلوق والقرآن ليس كذلك ٠‏ 

المساآلة الخامسة : بثبت فيها ( الاستعاذة(۷۸٥)‏ وأن اله تعالى أمرنا 
بالاستعاذة ٠‏ ( بكلمات الل التامات ) ولم يأمرنا بالاستعاذة بمخلوق من 
من المخلوقات ‏ فقد وجب أن كلام الله غير مخلوق : 


ه ‏ باب نکر الاستواء على العرش : 
لمجموعة النصوص النزلة التى تؤكد أن ال تعالى مستو على عرشه استواء 
بليق به بلا كيف ٠‏ والنص الأول هو الآية الكريمة : ( الرحمن على العرش 
استوی ) [ ۲۰/۰ ] ۰ 

تم بتبت ( اليه يصعد الكلم الطيب ) [ من الآية ٠/٠٠١‏ ] وقوله تعال : 
( بل رفعه اله اليه ) [ من الآية ٤/٠١۸‏ ] وغير هذه وتلك من الآيات الكريمة ٠‏ 


٠ من الئص‎ ٠١١ آأنظر صفحة‎ ٥ 
٠ من النص‎ ٠١۴ آنظر صفحة‎ _ ۷¥ 
+ تفس الرجع السايق‎ oAV 

۹ _ آنظر صشحة ٠٠٠١‏ من االفنص ٠‏ 
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التى بها أن السموات فوقها العرش ء وآاشار الى قوله تعالى وهو : ( وجعل القمر 

. فيهن نورا ) 1 من الآية ۷1/١١‏ ] لبيان آن القمر فيهن ولا يملؤهن جميعا ء٠‏ كما 

أشسار الى أن الناس يرفعون يديهم اذا دعوا نحو السماء لأن اله تعالى مستو 

على العرش الذى هو فوق السموات . 

فصل : 

لمعنى الآية الكريمة ر الرحمن على العرش استوى ) ]۲١ /٠[‏ وهو أن ( استوى ) 

هنا بمعنى ( استولى ) و ( ملك ) و ( قهر ) وأن الله تعال فی کل مکان ۰ 

وجحدوا أن يکون الله عز وجل مستو على عرشه » كما قال أهل الحقى ٠‏ 
كما ذهبوا فى ( الاستواء ) الى ( القدرة ) ٠‏ 

( للاستيلاء ) فهو تعالى مستول على الأشياء كلها » ولكان مستويا على الأرض 

والحشوش ۰٠ء‏ الح % 

كلها ٠‏ وهو مالا يليق ولا يجوز أن يكون بالنسبة لله تعالى ٠‏ 

لأن هذا خلاف الدين وأوجب أن يكون الاستواء مختصا بالعرش دون الأشياء 


على حدة ء 


مسآقة : يشرح فيها سوء تقحير الخصوم لعنى ( الاستواء ) ويبين أن 
فهمهم هذا لابد أن ينتهى بهم الى آن اله مثلا ( تحت التحت » والأشباء فوقه » 
وأنه فوق الفوق والآشیاء تحته )٥۸۱()‏ ى أنه تحث ما هو فوقه » وفوق 
ما هو تحته » ( وهذا هو المحال التناقض ء تعال اله عن ذلك علوا 
کبیرا )٥۸۲()‏ ۰ 


° من النصس‎ ۱١۸ أنظر صفحة‎ - ٩ 
٠ من النص‎ ۱١۹١ أنظر صفحة‎ ۸١ 
٠ نفسر المرجع السابق‎ -_ 
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ثم ینتقل الى دلیل آخر : 

دليل آخر : يعتمد الآشعرى فى هذا الدليل على أحاديث(۸۴٥؟‏ للرسول 
صلى الله عليه وسلم - مثل ( ينزل ربنا عز وجل كل ليلة الى السماء الفنيا 
فيقول : هل من سائل فأعطيه » هل من مستغفر فأغفر له حتى يطلع الفجر ) . 


وكذلك قوله صلى اله عليه وسلم : ( اذا بقى ثلث الليل ينزل اله تبارك 
غأکشفه عنه ؟ من ذا الذى يبسترزقنى فأرزقه » حتى بينفجر الفجر ؟ ٠‏ 


ویذکر آحادیٽ آخری ۰ ثم پبین آن نزوله تعالی حو نزول یلیق به من غر 
کرک وانتقال کال اف عن ذلك علوا كرا ۰ 


ديل تان : يثبت فيه الأشعرى(٤۸)‏ دلائل نصية من القرآن 
الكريم من أجل بيان أن الله فوق العرش فى المسماء وليس فى الأرض » ويشير 


( يخافون ربهم من فوقهم ) 1 من الآية ٠١/٠١‏ ] وهذا من أجل بيان 
آن اله تعالی منفرد بوحدانیته » مستو على عرشه ۰ 


دگیل تالت : به آيات(١٥۸٥)‏ كريمة آنه تعالى فى السماء مئل : 


( وجاء ربك واللك صفا صفا ) 1 ۸۹/۲۲ ] وقوله تعالی : ( ثم دنا فتدل . 
قکان قاب قوسین أو آدنی » فاوحی الی عبده ما أوحی ۰۰۰ ) الى قوله تعال : 
( ۰۰۰ لقد رآی من آیات ربه الکبری ) [ ۸ ٥۳/۱۸‏ ] والآیات التى بها أن. 
الله تعالى رفع عيسى الى السماء » واجماع آهل الإسلام على قول : ( يا ساكن 
السماء ) ومن خلفهم ( لا والذى احتجب بسبع سموات ) ٠‏ 


دگيل رايع : فى هذا الدليل(١۸٥)‏ يشير الى الآية الكريمة : ( وما كان 
-ليشر آن یکلمه ذل 1 وحياً آو من وراء حجاب 4 أو درسل رسو لل a‏ فدوحی 


- أانظر صفحة ١١١‏ من النص . 
۸٥۴,‏ آنظر صفحة ۱١١‏ من النص . 
٥‏ - انظر صفحتی ۷۸ » ۷۹ : ۱۱۳ . 
۸ه - آأنظر صفحة ۷4 : ٤إ‏ . 


٩۱ =‏ س 


باذنه ما يشاء ) [ من الآية ٠١/١١‏ ] من أجل بيان أن الآية تخص البشر دون 
غبرهم من المخلوقات ٠‏ توكيدا للوحى النزل على البشر ٠‏ وأن الله تعالى 
.ليس فيهم » أو هم فيه ابعاد لمعنى الحلول ٠‏ 

دليل خامس : فى هذا الدليل(۸۷٥)‏ يؤكد الأشعرى أيضا ايعاد 
.ما يمكن أن يتجه اليه العقل اذا ما اعتمد أقوال الخصوم من معنى الحلول - 
.ودلك بائبات الدلائل النصية المخزلة التى منها قوله تعالى : ( ثم ردوا الى الله 
.مولاهم الحق ) [ من الآية 1/١۲‏ ] وقوله تعالى : ( وعرضوا على ربك صفا ) 
[ ۱۸/۸ ] ویقول : ( کل ذلك يبدل على آنه تعالی لیس فی خلقه » ولا خلقه 
.فيه » وأنه مستو على عرشه سبحانه بلا کیف ولا استقرار » تعال الله عما قول 
الظالمون والجاحدون علوا كبيرا )(0۸۸) ٠‏ 

ويبين بعد ذلك أن الخصوم بأقوالهم لم يثبتوا له حقيقة فى وصفهم له ء 
.ولا أوجبوا له وحدانية » وذلك لأن كلامهم ينتهى بهم الى التعطيل » وجميع 
أوصافهم تدل على النفى » ويقول : ( يريدون بذلك التنزيه )٥۸٩()‏ ثم 
۔يستعيد من تنزيه يوجب النفى والتعطيل ٠‏ 

دليل سادس : يستهل الأشعرى هذا الدليل(٠۹٥)‏ باثيات الآية 
الكريمة : ( الله نور السموات والأرض ) 1 ۲٤/۲۰‏ ] لبيان أن اله نور يسمع 
. ويرى ولكنه فوق أن يتصور بالعقل البشرى » وساق الحديث الشريف) (تفكروا 
.فی خلق الله » ولا ثفکروا فی الله » فان بين كرسيكه الى السماء ألف عام » وال 
-عز وجل فوق ذلك )٥٩١()‏ مؤكدا بذلك فوقيته ۰ 

دليل سابع : حو الدليل المبسط الذى يشرح فيه(۹۲٥)‏ معنى الإيمان 
عن طريق ايراد حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم مع الأمة السوداء التى 
تقالت عند سؤالها أن الله فى السماء وأن محمدا عبده ورسوله ٠‏ فقال لسيدها : 
( أعتقها فانها مؤمنة ) ۰ 


۷ _ آأنظر صفحة ۱١١‏ من النص ° 
۰ - تفس المرجع لساب 
oA.‏ فقس المرجى السابق 
ت کی الرتے الا ١‏ 
۹٩‏ ى آقظر صخحة ١١۸‏ من النص ٠‏ 
o:‏ انظر صفحتی ۸ ۰ ۱۱۹ من النص ۰ 
( م ١١‏ - الإبانة » 


— ۱٩۲ س‎ 


ويثبت الأشعرى بهذا الدليل على أن الله على عرشه فوق السماء ٠‏ 

ونلاحظ أن الأشعرى فى باب الاستواء يقدم أدلة نصية من مصدرى 
العقيدة القرآن وا لسنة ء ويعتمد أيضا على الاجماع ٠‏ 

كما نااحظ آنه ینهي الباب بمثال مبسط للفوقية وهو ما لم نلاحظه 
فى البابي السابقين خاصة الأول الخاص بالرؤية الذى ينتهى بأدلة تقوم على 
لطائف أمور ألنه تقس 
- باب الكلام فى الوجه والعينين والبصر واليدين : 

يسٹهل الا تفر علي عادته فی هذا الباب باثیاث الآدلة 
فلم ينبت فى هذا المحدخل نصوصا تؤکدهما ٠‏ وهو على العموم ما أثبته 
‘TTA AR‏ 

وقوله : ( واصنع الفلك بأعيننا ووجهنا ) 7 ١۱١/۳۷‏ ] وغوله تعالى : 
أن له وجها لا يغنى وعينا لا تكيف ولا تحد » وسمعا وبصرا ورؤیته لكل 
شىء )٥۹٩۲(‏ + 

ثم يتعرض لقول الجهمية التى تبطل أن يكون له سمع وبصر وعيل ٠‏ 
فى فصل تال لهذه المقدمة ٠‏ 
فصل : 

بثبت الأشعرى آولا رأى الجهمية(٤۹٥)‏ » فى الوجه والسمع والبصر 
والعين الذى يقوم على نفيها جميعا » ويقول انهم متأثرون فى موقفهم هذا 
فصل نان : 

ثم يخصص فصلا آخرا قصيرا لواصلة بيان رأى الجهمية فى العلم 


_ آنظر صفحة ۱۲۰ ۱۲۲ من التص ٠‏ 
٤‏ _- آنظر صفحة ۱۲۲ من النص ٠‏ 


— ( - 


وغيره من الصفات » ذلك الرأى الذى يتجه الى ( تعطيل التوحيد » والتكذيب 
بأسماء الله تعالی )٥۹٥()‏ ۰ 

تم يقول : انهم ( أعطوا ذلك لفظا ولم يحصلوا قولهم فى المعنى )(٦۹ه؟‏ 
وأنه لولا خوفهم لأفصحوا بأن الله غير سميح » ولا بصير » ولا عالم > وأظهروا 
بذلك زندقتهم وهذه من الفضاثح التى يبينها الاشعرى عن العتزلة . 
فصل نات : 

بثبت الأشعرى ما انتهى اليه فقول الجهمية من الحاد(۹۷٥)‏ وذلك بالاشارة 
الى من يرى أن اله علم متلا أى آن العلم مو الله ويبدو قولهم أنه يهدف الى 

ویڊدو آن عذا الفصل قد تصرفت فيه يد الناسخ اذ نراه بثبت قول اميخ 
الأشعرى الذى يستنكر فقول الحهمبة ويستهدى الله فى ابعاد هذا التر عن 
وهذہ كما أنشرذا زل ناسح ٠‏ ثم يتعرض بعد ذلك اى مسائل آردعة 

المسالة الأول : بؤکد فیها(۹۸٥)‏ رآيه العقائدی فی الوجه وهو آنه يثبت 
والإكرام ) 7[ ٥٥/۲۷‏ ] ۰ 

المسألة الثائية : بؤكد فبها قوله ب ( الیدین ) بلا کیف(۹٩۹٥)‏ مستندا 
الى قوله تعالى : ( يد الله فوق أيديهم ) 7 من الآية ٤۸/٠١‏ ] وقوله تعالى : 
( ولما خلقت بيدى ) [ من الآية 846 إ] کما یستند فی اثبات اليد له 
| حديث الرسول صلى الله عليه وسلم ( أن الله مسح ظهر آدم بيده (oes?‏ 

وسنسهد یيیعض الأخبار المأتورة عن النبى صلی الله عليه وسلم 
( كما يعتمد على المشهور فى لسان العرب من أن اليد ليست النعمة ) 
فی ترکیبات اللغة طبقا لما ورد فيه النص فى آى الذكر الحكيم ۰ 

الملسالة الثلثة : بناقش فى هذه المسالة تفسيي أهل البدع للفظ 
( یدی ) ب ( نعمتى ) فقط » فيبين أن هذا التفسير لا بقع عليه الباحث لا اجماعا 


٥‏ _ آنظر صفحة ۱۲۲ من النص 
ت تقس ارخ السانق + 
۹ _ آنذظر صفحة ٠۲١‏ من النص °٠‏ 


— ٤ 


ولا لغة ولم يتعرض الآشعرى الى ما يمكن أن يكون قد وقعوا عليه من 
« قیاس ) یسمح بان یثبتوا آن لفظ ( یدی ) تعنی فقط ( نعمتی ) ۰ 

ثم يؤكد مبدأه فى التآويل الذى يحترم لسان العرب مستشهدا بالآيات 
الكريمة ( وما آرسلنا من رسول الا بلسان قومه ) [ من الآية ٠٤١/٤‏ ] وقوله 
تعالى : ( لسان الذى يلحدون اليه أعجمى » وهذا لسان عربى مبين ) 
۱٦/۱۰۲ [‏ ] ء ثم قوله : ( أفلا يتدبرون القرآن ( [ یشار الى 
أنه لو لم يكن بلسان العرب لما أمكن أن يتدبروه » ففهم العرب ساسا من 
من الأسس التى يجب آن تراعى عند التفسير ٠‏ 

المسالة اقرايعة : يبي فى هذه المسالة فساد(١١٠٠)‏ وتأويل ( بيدى ؟ 
ی ( بقدرتی ) اعتمادا على تأویل ( بأید ) فى قوله تعالى ( والسماء بنيناها 
بأيد ) [ من الآية ۷٤/١ه‏ ] على أنها ( القوة ) ذلك لأآن ( الأيد ؟ ليس ( بجمع 
لليد ) » لأن جمع ( يد ) ( آيدى ) وجمىع ( اليد ) التى هى النعمة 
( آيادى ) وآن المعنى هنا ( اليدين ) فعلا لأن المخناسبة هى بيان تفضيل اله 
آدم ( علی ) ( آبلیس ) بأنه خلقه بیدیه ۰ وهو ما خصه به » ولو کان المقصود 


ر القدرة ) لما ظهر فضل آدم على ( ابليس ) لأن كل موجود قد وجد بقدرته 
ا 


ف 
يتعرض الأشعرى فى هذا الفصل(۲٠٠1)‏ الى ما فسر به الخصوم كلمة 


اليدين ) من أجل اثبات ( يدين ) ليستا ( جارحتين ) ولا ( قدرتن ) > 
ولا ( تعمئین ) ۰ 


تم ینتهی ویقول : ( انهما ) : ( يدان لیستا کالآیدی ) ۰ خارجتان عن 
عسائر الوجوه الثلاثة التى سلفت )٠٠۴()‏ . 

امسالة الأولی : فى بيان آن ( بيدى ) ليست ب ( نعمتى(٤ )٠١‏ اعتمادا 
على نقطة فى مذاهب مخالفيه وهى آنه لو كان المقصود ( نعمة ) لأمكن تفسر 
( نعمته ) علی آن تکون فی ( الأبدان ) آو فی عرض خلق فی بحن آدم - والأبدان 


۰ آنظر صفحتی ۱۲۸ » ۱۲۹ من النص ٠‏ 
١‏ - أنظر صفحة ۱۴۳۰ من الئنے . 
٠‏ أنظر صفحة ۳ من النص . 


٥ 


فی جسم ابلیس وبالتالی لا تعنی ( یدی ) › ( نعمتی ) . 


المسالة الثانية .: لدحض اصرار الخصوم(٥٠٠)‏ على آن تكون ( بيدى > 
( بنعمتی ) ویرچع فى هذا الى الشاعد الذى يستدل به مؤلاء الخصوم على 
أن المقصود اما نعمة أو جارحة فيبين لهم أنه لو كان الأمر كذلك » لكان صاحب 
ر اليدين ) من دم ولحم وكان جسما » وال ليس كذلك تعال سبحانه عن 

المسآلة الثالثة : تدور حول بيان أن ( الأيدى ) ليست فى دلالتما 
( كاليدين ) لأن حناك اجماع على أن الرجوع من قول ( آیدی )۰٦()‏ ال 
( يدين ) والقرآن لا يزول عن ظاحرة الا بحجة ووجدنا حجة أزلنا بها الأيدى 
عن الظاحر الى ظاهر آخر ووجب أن يكون الظاهر الآخر على حقيقته لا يزول. 
عنها الا بحجة ء 

السألة الرابعة : يناقش فى هذه المسألة قول من قال : لم تكون 
( الأيدى ؟ ( يدين ) وليس ( يدا ) واحدة ء 

ويرد الأشعرى بانه يركن هنا الى الإجماع الذى يبطل القول ( بأيدى ) 
كثيرة » كما يبطل القول بيد ( واحدة ) ٠‏ 

ثم يقول : ( يدان لأن القرآن على ظامره الا أن تقوم حجة بان يكون. 
على خلاف الظاهر ٠‏ 

السالة الخامسة : ينفى فيها الأاخذ بالمجاز ٠‏ ويقول : 

( حکم کلام اله تعالی آن یکون على ظاهره وحقيقته ولا يخرج الشىء عن. 
ظاهره الى المجاز الا بحجة ) ٠‏ 

ويشرح المطلوب وهو مثلا اذا كان الكلام على العموم فلا يزال عن.. 
والا جاز أن يدعى مدع آن ما ظاعره العموم » فهو على الخصوص وما ظاهره 
الخصوص فهو على العموم بغير حجة ء 


د تفس المرجح السابق ؛ 
- أآنظر صفحة ۱١١‏ من النص ء 
٥۵‏ _ أنظر صفحة ۱۳۷ من النص . 
1 - نفس الرجم السابق ٠‏ 


- ۱٩٩ + 


لصفات الله ٠‏ وآنبت حقيقة العقيدة وهى على مذهب السلف الصالحي . 


۷ باب على الجهمية فى نفيهم علم الله تعالى وقدرته وجميع صفاته : 

استهل الأتسعرى الباب باثبات النصوص المئزلة فى العام والقدرة » 
وذكر أن ( العلم ) ورد فى خمسة مواضع من كتابه العزيز(۷٠٠)‏ من قوله 
تعالى . ( آنزله بعلمه ) [ من الآية ٤/١١١‏ ] وقوله : ( ولا يحيطون بشىء 
من علمه الا يما تتساء ) [ ۲/۲٠٠١‏ ] وفى القدرة ذكر : ( ذو القوة التي ) 
[ من الآية /١۸‏ ١ه‏ ] وغير هذه الآية وتلك مما يثبت ( القوة ) لله تعالى ٠‏ 

ثم دتعرض فى فصلي وعدة مسائل الى ما دار حول هذه المسالة . 
فقتل ٠‏ ) 

أتبت فى هذا الفصل مزاعم الجهمية من آن الله تعالى : لا علم له(۸١٠)‏ » 
ولا قدرة » ولا حياة »> ولا سمع » ولا بصر له ٠‏ ثم يقول : وأرادو آن ينفوا أن 
الله عالم » فادر » حى » سميع » بصي » لولا خوفهم من أظهار ذلك ٠‏ فأتوا فقط 

ويهذا يكشف الآشعرى عن خفايا اتجاهات العتزلة وأسلافهم الجهمية ٠‏ 
ويقول آنهم أخذوا هذا ءن آحل الزندفة والتعطيل ١ء‏ ولذاك نراهم يقولون 
انه تمعالى : عالم » قادر ٠٠٠١‏ من طريق التسمية » من غير أن يثبتوا له حقيقة 
العلم والقدرة والسمع ٠٠١‏ الغ ٠‏ 

نم يقف عند بعض المسائل : 

ا)سسالة الأول : تقوم على ابراز ما فى قولهم من أن اث عالم‌(ر۹١٠)‏ 
لا بعلم » متكلم لا بكلام يناقض جملة قول المسلمين ويخرج عنها مبينا أن 
المسلمين أحمعوا قبل ظهور الجهمية والمعتزلة والحرورية على أن لله 
علما لم يزل » ومن جحد ذلك فهو خارج عن اتفاقهم وأثبت أن علم الل 
لم يزل ودحو سابق فى الآشياء ٠‏ ثم آضاف » ولا يمتنعون أن يقولوا ( فى 


كل حادثة نحدث » ونازلة تنزل )1٠١()‏ فعلم الله عنده بالجزئبات وليس 


۷ _- أنظر صفحة ٠٤١‏ من النص ء 
۸ - آنظر صفحة ٠١١‏ من النص 
- آثظر صفحة ٤‏ من النص ؛ء 
٠‏ - نفس المرجع السابق ٠‏ 


— ۷ - 


المسآلة التانية : بثبت فيها الأشعرى العلم )١١١(‏ غلى أساس 
آنه اذا أعترف الخصم بأن ألله مردد دلا اراده ٤‏ وأنه لا مرید یلا أرأدة 
فكذلك لا عالم بلا علم ٠‏ 

المسآلة الثالثة : يرد فيها الأشعرى على تفرقتهم بين العلم(۲١١)‏ 
والکلام على اساس أن اله تعالی علم موسی وفرعون وکلم موسی ولم یکلم 
غرعون فیقول لهم اذا وجب آن یکون ن کلام کلم به موس فلم لا یکون 
له علم ؟ وبهذا بتبت صفة العلم لمن برى هذا الرأى ٠‏ 

المسالة الرايعة : تقوم على افحامهم برأيهم فى العلم الذى ينفونه(١١١)‏ 
آنه آعم من الكلام وقياسا على ذلك یقول الأشعرى دوخوب أتبات القدرة 
عتندهم على ساس أن القدرة أخص أيضا من العلم ٤‏ لأنهم بقولون ان 
الله لإ يخلق الكفر فهى أخص وبالقالى فلله القدرة ٠‏ 

المسالة الخامسة : تتناول هذه المسألة(٤١1)‏ تعبير المعتزلة ومن 
قبلهم الجهمية هو ( عالم بلا علم ) والقول بأن الكلام أحض من العلم ٠‏ 
وبالتالى فالكلام ثبت فلم لا بثبت العلم أيضا ٠‏ 

امسالة السادسة : تقوم على نفس التعبير وهو ( عالم بلا علم ) 
ولکن هذه المرة يركن الى نصوص منزلة ؛ فاذا كان الخصم فد أثبت اله عالا 
لقوله تعالى : ( انه بكل شىء عليم ) [ من الآية ٤١/١١‏ ] فلم لا يشت 
له علمالفوله : ( أنزله بعلمه ) [ من الآية ٠ ] ٤/١١١‏ 

ثم ازاء ردودهم القائمة على العقليات مثل : 

و الله عالم » لأنه صنع العالم على ما فيه من آنثار الحكمة واتساق 
التدبير )٠٠١()‏ يقول لهم : فلم لا تثبتون ل علما بما ظهر فى العالم من 


٠ نفس الرجع السابق‎ -_ ١ 

۲ _- آنظر صفحة ٠٤١١‏ من النص ° 

۴ _ أنظر صفحة ١٤۷‏ من النص ٠‏ 

° من النص‎ ۱٤۸ » ۱٤١١۷ آنظر صفحة‎ -_ ٤4 
0 من النص‎ ۱٤۸ أنظر صفحة‎ _ ٥ 
° من النص‎ ۱٤١۹ آأنظر صفحة‎ _ 


~~ ۸ = 


ر لآن الصنائع الحكيمة لا تظهر الا من ذى علم » كما لا تظهر الا من عالم) 
وكذلك بالمثل بالنسبة للقوة والقدرة ٠‏ 

امسألة المسابعة : يبدا فى هذه المسألة(۷١١)‏ أمر يثبتونه لله وهو 
أسماءه الحسنى » من أجل آن يتدرج منه الى ما ببغى أن يعترفوا باثباته له- 
سبحانه وهو العلم والقدرة ٠٠‏ الخ التى ينفونها رغم قولهم بأنه عالم » 
قادر ٠٠‏ الخ اعتمادا على آن اسماء الله الحستى والعلم والقدرة ٠١‏ الج. 
كلها واردة فی کتابه تعال ۰ 

المسألة الثامنة : يعتمد فيها على أنه لا يجوز أن(۱۸١1)‏ يعلم اله 
سبخانه نبیه ( ص ) مالا علم له به ٠‏ وبهذا يثبت العلم لله ء٠‏ لأن الل 
تعالى علم نبيه الشرائع وغيرحا ء٠‏ 

امسالة التاسعة : يبدا آيضا من مسالة يعترفون بها وحى : أن لس, 
الله للكافرين ولعن الئبى للكافرين معنى ( وبالتالى اذا علم اله للنبى ). 
شیا وکان للنبی علم » ر( فلله تعالی علم )(1۱۹) ۰ 

والأمر بالمثل بالنسبة لغضبه ورضاه ٠١‏ الخ ٠‏ 

المسالة العاشرة : يعتمد فيها الأشعرى على ما لفهوم الاشنتاق( ٠)٠‏ ' 
اللغوى من أبعاد بالنسبة للأسماء الحسنى الثى هى اما لإفادة معنى أو هى, 
اللغوى من أبعاد بالنسبة للأسماء الحسنى » التى هى اما لإفادة معنى أو هى 
على طريق التلقيب » وآنه لا يصح أن يسمى اله تعالى على طريق القتلقيب. 
باسم ليس فيه افادة معثى أو ليس مشتقا من صفة ٠‏ وقد أجمع المسلمون على, 
آنه لیس تلقیبا کزید وعمرو ۰ وبالتالی وجب آن يكون مشتقا من ( علم ). 
وبهذا يثبت ( العلم ) ٠‏ 

امسالة الحادية عشر : برجع الأشعرى فى هذه المسالة الى الأدلة(١۲٠)‏ 
النصية المنزلة ليثبت للجهمية والمعتزلة والحرورية ( أن لله علم ) ٠‏ من. 
خلال قوله تعالی عن علمه بالأشياء » وعلمه بوضع کل حامل » وحمل کل آنثی ۰ 
وبائزال كل ما أنزله ٠١‏ وينهى المسالة بأن هذه الآيات توجب أن اله علما 
بالآشیاء كما توجب حمده ۰ 
۷ - نفس امرجم السابق ٠‏ 
۸ - نفس الرجع السابق ء 
٩‏ = آنظر صفحة ٠٠١‏ من النص ء 
٠‏ _- أتظر صفحة ١‏ من النص ۰ 
١‏ _ أنظر صفحة ٠١۲‏ من النص» ء 


۱۹ س 


المسالة الثانية عشر : يتخذ فى هذه المسألة مشلا مبسطا لعلم الل 
يالأشياء وهو ( التفرقة بين أوليائه وأعدائه(1۲۲) ٠‏ وأنه مريد للايمان ٠‏ 
من أجل ألا يملك الخصوم الرفض والا يكونوا من الجاحدين ٠‏ للحق 
والحقيقة » ويتدرج من اعترافهم بذلك الى اثبات علم الله وقحرته ٠١‏ الخ >. 
لأن التفرقة بين الأولياء والأعداء آمر فى مقدور الانسان أن يعلمه ٠‏ فاذا 
لم يعترفوا له به كان الانسان أعلى مرتبة ٠٠١‏ وبالتالى يثبت له تعال. 
العلم والقدرة + + الح » 

المسالة التالثة عشر : بعتمد فى هذه المسألة على حشقة مبسطة أيضة 
وهی آن من لا علم له فهو جاهل(۲۴١)‏ ونفى العلم لله ينتهى الى آنه جاهل 
وهذا ما يتنافى مع العقيدة » لأن الله تعالى ليس به جهل ولا نقصان وبالتال. 
يثبت لله سبحانه العلم ٠‏ 

المسائة الرابعة عشر : يرجع هنا الى مفهوم ما تقتضيه(١٤٠٠)‏ الصنائم, 
الحكمية من حنئكة وعلم وأن الله سبحانه خلق العالم على نظام وترتيب > 
وبالتالى فهو عالم وله علم » والأمر بالمثل بالنسبة للقدرة والحياة السمع 
والبصر ٠‏ 

المسالة الخامسة عشر : يرد فى هذه المسالة على من يزعم من المعتزلة. 
أن قوله تعالى : ( سميع بصي ) أى عليم وذلك بأدلة سمعية(٠٠1)‏ مثل قوله 
تعالى : ( قد سمع الله قول التى تجادلك فى زوجها ) [ من الآية ٥۸/١‏ ]. 
وینتهی الى آنه لو کان الأمر على نحو ما يزعمون لكان قوله تعالى : ( اننى, 
معكما أسمع وأرى ) [ من الآية ۲١ /٤١‏ ] تعنى اننى معكما أعلم وأعلم ٠‏ 

وبهذا يؤكد الأشعرى الصفات ويئبتها مفندا آقاويل الخصوم بكل دقة 
وترتيب مع تمسك باصول السلف من أهل السنة ٠‏ 


فصل : 

فى هذا الفصل الآخر ينقد الأشعرى موقف العتزلة من صفات. 
السمع(۲۹٠)‏ وابصر على اعتبار أن ( سميع ) ( بصير ) ليست الا ( عليم ) * 
۲ _ آنظر صفحة ٠١٤‏ من النص ٠ء‏ 
١‏ س أنظر صفحة ٠٠١١‏ من النص ء 
٥9‏ - آنظر صغحة ٠١١‏ من النص ° 
١‏ _ آنظر صفحة ٠١۷‏ من النصس ٠‏ 


— ۷۰ 


ویبرز لهم فی نفده ما یژدی اليه قولهم هذا من خلط بحیث پصیر معنی 
سمبع » قادر » ومعنى بصار قاهر ٠٠٠١‏ الخ ٠‏ 


ومن هنا آوجب أثیات المع واأيصر والقدرة والعلم » كل على حدة 
كما وردت بها تصوصه تعانی 7 


۸ باب الکلام فى الإرادة 

يتتاول الأشسعرى مسألة ( الإرادة )(1۲۷) للرد على من ينكرونها قديمة 
له تعالى وهم المعتزلة وذلك من خلال اثنين وعشرين مسال : 

المسالة الأول : وقد قال فى مستهلها انها على المعتزلة ٠‏ وأنه اذا كان. 
المعتزلة » خلافا للجهمىة يعتقدون فى أن الله تعالى لم بزل عالما » فلم 
لا يعترفون أيضا بآنه لم يزل قادرا ؟ والا تنفى آزلية العلم والقدرة أو 
تثبتان معا ٠‏ ثم يرد عليهم بنفس الحجة التى يستعملونها فى قبول 
أن العلم ما يزال » وهى آنه لا يجوز أن تكون ارادة الله محدثة مخلوقة »› 
ر لأن ذلك یقضی آن تکون حدثت عن ارادة آخری )٦۲۸()‏ ۰ تماما کما رأوا 
ذلك فى العلم » ويعتمد على نقس حجتهم أيضا وهى أنه لا يجوز ذلك لأنه 
لو كانت الإرادة مخلوقة للحق الل النقصان والأمر با ثل بالنسبة للكلام آيضا ٠‏ 

المسألة التانية : يرفض زعمهم بآن آكثر ما شاء الهُ(1۲۹) لم يكن وأكثر 
ما لم بشاؤه كان متل ( الكفر والعصيان ) لأن فى قبوله حجد لما أجمح 
عليه المسلمون ۰ من آن ( ما ناء الله آن یکون کان » وما لم يشاء 
¥ یکون )(1۳۰) ۰ 

المسالة التالئة : تقوم على زعمهم أن ابليس شاء » وكان ما شاءه » 
لأن الكفر اكثر من الإيمان » ويرفض الأشنعرى هذا الزعم » لأن ما شاءه الله 
كان ولآنه لو قبل زعمهم لصارت مشيئة ابليس أنفذ من مشيئة اله تعالى 
سبحانه عن ( قول الظالین علوا کبیرا )1٩١()‏ ۰ 

المسالة الرايعة : تهاجم المتزلة فى بقائهم على الاعتراف بالقدرة 
لإبلیس على مذهبهم اذ قالوا ۰ ( آکثر ما شاء کان » وآکتر ما کان فقد شاءه ) 
۷ آفظر ص ۰۱۵۸ ۱۵۹ من النص . 
۸ _ أتظر ص ٠١١‏ من النص ٠‏ 
_ آنظر ص ٠١۲‏ من النص ٠‏ 


٠ من النص‎ ٠١١ » ۱١۳ آنظر صفحتی‎ _ ١ 


E ht ss 


ويؤكد الأشعرى أن هذه العبارة أليق باه تعالى فهو القادر القهار ٠‏ 

امسآلة الخامسة : ببرز فيها الأشعرى الأساس الذى يجب أن يكون له 
الاولوية للاعتراف بالالهية والسلطان : وهو ( ألا يكون ال١(إ٣1)‏ ما يعلم » 
ولا يعزب عن علمه شىء ) من أجل افحامهم ء ويترك قولهم عن آبليس » 
ويؤكد الاعتراف بعلو شأن الله تعالى ٠‏ 

المسالة السادسة : بتناول فيها الأشعرى بيان ما وقع فيه المعتزلة من 
تناقض(1۲۳) عندما يتبتون أن الله تعالى لا يريد المعاص بالنسبة لأفعال 
العباد ٠‏ فى الوقت الذى يغولون فيه آنه بكون فى سلطانه تعالى مالا يريد » 
لان هذا یژدی الى آنه کان فی سلطانه ما كرحه وعذه مهارة من الأشعرى 
تدل على امتلاكه لنواصى الموقف المعتزلى أصلا ٠‏ 

اأسألة السابعة : تتعلق هذه المسألة بأفعال العباد أيضا لبيان فساد 
الأساس الذى آقام المعتزلة رايهم عليه فيما يتعلق بافعال العباد وهو 
آنه : ( لو فعلوا مالا یرید تعال لکان فبه اکراه له )1۳٤()‏ تعالی سبحانه عن 


قولهم ۰ 
المسألة الثاهنة : بعتمد فى هذه المسألة على نص منزل عو قوله تعالى : 
( فعال لما يريد )١١()‏ 1[ ] مبینا آن ما ذکره من آنه تعال 


یفعل ما لا یرید » ویرید ما لا يكون لا يكون الا عن نقصان أو سهو وغفلة ء 
وهو مالا يجوز فى حق الله طالا آنهم قبلوا مضمون هذه الآية ٠‏ 

المسالة التاسعة : يواصل الأشعرى الهجوم على قول العتزلة(١١٠)‏ 
أن العباد تفعل ما تريد مبينا متدرجا من مفهوم اعترفوا به وعو : أنه 
لا یلیق بالله تعالی آن يفعل مالا یعلم من آجل بیان آنه لا ليق به أيضا آن 
یکون من غبره مالا ريده ۰ 

المسالة العاشرة : ذم ينفى فى هذه المسألة ما ادعوه من أن ( فى سلطانه 
تعالى(1۳۷) مالا بريده )ولا بلحقه التقصير اعتمادا على فكرة ممائلة 


۲ _ آنظر ص ٠١٤١‏ من النص ٠‏ 
۳ _ آنظر صفحة ٠١١‏ من النص ٠ء‏ 
4 _ آنظر صفحة ۱١١‏ من النص 0 
٠٥‏ _ أنظر صفحة ۱١۷‏ من 

° آنظر صفحة ۱۹۸ من النص‎ _ ٠ 
من‎ ۱١۹ آانظر صفحة‎ _ ۷ 


~~ ۷ ¬ 


ومقبولة منهم وهى : أن يكون ( فى سلطانه مالا يعلم › ولا يلحقه النقصان) . 
فيهدم بذلك ادعاءعم الخاسر ء 

المسآلة الحادية عشر : يتعرض فيها الأشعرى » بعد أن هدم ادعاءاته 
الخصم ء الى توکید رآیه أو ری أهل السنة فى الإرادة وحو : ان الله مريد لكل 
کائن أن بکون ولکل مالا بکون آلا بکون )(۲۸)) ۰ اعتمادا علی آنه لا يجوز آن, 
بخلق مالا بریده * 

المسالة الثانية عشر : يبن فيها الآشعرى آنه لا يجوز أن ييكون فى 
( سلطان اله من اکتساب العباد مالا بریده )(1۲۹) اعتمادا على آنه لا يجوز 
آن بقع من فعله ما لا يعلمه ۰ ( وأیضا ) آن یکون ما لا یریده ۰ ( موضحا 
فى نهاية المسألة آنه ) » اذا كان الكغر مما يكون » وقد علم ذلك » فقد أراد 
آن يکون ) ۰ 

المسالة الثالثة عشر : يبي فى هذه المسألة » ارتباط العلم بالإرادة ٠‏ 
من أجل رفض(۰٤۱)‏ آن یرید ما هو على خلاف ما علم » واتبات : آنه قد 
( اراد آن یکون ما علم كما علم ) ۰ 

المسألة الرايعة عشر : يتعرض الأتعرى فى هذه المسألة الى بيان 
آن الله بريد ما يبدو قبیحا فاسدا(١:١)‏ دون أن يكون سفيها » اعتمادا على 
نص منزل وهو ما ورد فی قوله تعالی عندما آخبر عن ابن آدم وأخیه » حیث 
يتبين آن من الأفعال ما قد يبدو قبيحا وهو فى حقيقته ليس كذلك وانما 
هو لحكمة بعلمها الل ء 

المسالة الخامسة عشر : تهدف الى نفس ما تهدفاليه المسالة السابقة » وهو 
بیان آن ما يبدو قییحا عو لحکمه » معتمدا فی هذا على نص منزل آخر وهو قوله 
تعالى الذى(١٤٦)‏ يخبر فيه عن تفضيل يوسف عليه السلام » السجن على 
ما يدعونه اليه النساء ء فالسجن يبدو قبيحا وما يدعوفه اليه قد يبدو حسنذا 
ومع کل فیوسف بفضله وعو لیس على سفه فيما طلب ۰ 

المسالة السادسة عشر : يدافع فيها الأشعرى أيضا عن ابعاد القول 


۹ س آنظر صفحه ۱۷۰ من الأنصس ً 
٠‏ _ آفظر صفحة 1 من النص ء 
E‏ آنظر صفحتی ۱۷۱ » ۱۷۲ من النس . 
۲ - آنظر صقحة ۱۷۷ من النص ة 


۷ س 


أن الله تعالى سفيه » لمجرد الحكم عليه بعقولنا ٠‏ معتمدا فى ذلك على مواقف 
ايمانية لحقيقة فهم النص النزل مشل : أن الله تعالى ( يرى متا حرم 
'المسلمين )1٤١()‏ ولا يكون سفيها ٠‏ والأشسعرى بلجا لمثل هذه الأمشلة 

المسآلة المسايعة عر : بيعد الأشعرى السفه عن اله لإثباته أنه مريد 
للكنر اعتمادا على حقائق من الشريعة وهى حد السفية » الذى حو كذلك لأنه 
لم ينته عما عنه واه سبحانه وتعالى ( ليس تحت شريعة » ولا فوقه 
من يحد له الحدود » ويرسم له الرسوم ٠ )1٤٤()‏ وبالتالى فلا يجوز أن 
نسب الى السفه ٠‏ 

مسالة الثامئة عشر : تعتمد » من أجل ابعاد السفه عن الله » على مثل 
من حياتنا وهو امكان التفريق بين العبيد(٥٤٠)‏ والايماء ومع كل يتركوا 
فيزنوا » وسيدهم ليس على سفه » ثم بثبت أن اله كذلك لیس على سفه 
وهو مريد للسفه ۰ 

المسالة التاسعة عشر : هذه المسالة مكملة للسابقة على اعتبار أن الأشعرى 
يبيل نفس الثل بالنسبة للطاعة ٠‏ فيقول : ان الله تعالى يريد الطاعة وليس 
مطيعا وكذلك يريد السفه وليس سفيها(١٤٠)‏ . 

المسألة العثرون : يرجم الأشعرى فى هذه المسألة الى نصوص(۷٤)‏ 
منزلة ۰ فهو يبي مدلول قوله تعالى : ر( ولو شاء اله ما اقتتلوا ) 1 من الآية 
۲| ] لابراز ان الله بعلم بعلم ويشاء ما يقع وما لا يقع » وبالمثل قوله 
تعالى : ( ولو ردو ا لعادوا لما نهواعنه ) 1 من الآية 1/۲۸ ] ٠‏ 

الملسآلة الحادية والعشرون : فى هذه المسالة يتناول الأشعرى مفهوما 
حقيقا بالنسبة لحرية الانسان وهو أنه لو ثم الهدى عن طريق الإيحاء(۸٤١)‏ 
لما كان نافعا لهم » وهو فيما يقدم يتدرج مع الخصم مما قبله الى ما ثم 
يقبله بعد لیضطره الى قبوله ۰ 


٠ء من النئص‎ ۱۷١ آنظر صفحة‎ - ٤ 
من النص ء‎ ۱۷١ آنظر صفحة‎ _ ٢ 
من النص ء‎ ۱۷۷ » ۱۷١ » ۱۷٤١ ۔ انظر صفحاٽ‎ ۸ 


—~ ۷٤4 


المسالة الثانية والعشرون : يبن الأشعرى فى هذه المسالة أن اي 
قد آراد آلا بكون الناس على حال واحدة معتمدا على يعض النصوص النزلة 
مل قوله تعالى : ( لو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فى الأرض )٠٤4()‏ 
[ من الآية ٤١/۲۷‏ ] وقوله : ( ولولا أن يكون التاس أمة واحدة لجلعنا لن 
يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضة ومعارج عليها بظهرون ) ٠‏ [ من الآية 
T/T‏ ] ولهذا يؤّكد الآأشعرى الإرادة له تعالى ٠١‏ ارادة قديمة غير مخلوقة . 
والله سبحانه یعلم ما یریده جمیعا(۰٥٦) ٠‏ 


) باب الكلام فى تقدير أعمال العباد والاستطاعة ر والتعديل والنجويز‎ - ٩ 

يبدا هذا الباب بمدخل موجه للقدرية(١١٠)‏ يعرض فيه المشكلة ٠‏ وهو 
اذا قبلوا آن ا لا يعلم عباده شيئا لا يعلمه » فكذلك › لا یقدرهم على شىء 
الا وهو عليه قادر ولذلك فهو تادر على أن يخلق لهم الكفر فاأاسدا مثناقضا 
أو باطلا ٠‏ واستشهد بالآية الكريمة : ( فعال لما يريد ) [من الآية ]١١/١١۷‏ 
ثم بعرض ردوده علی ۱ لخصوم فى أربعين مسآلة # 

اأسائة الأول . دسستهلها الأشعرى باثباتث آنها عليهم ¢ ً5 على القدردة 
فى اللطف )(۲٥1)يبين‏ فيها آنه تعالى فقادر على أن بيخلق لطفا لو فعله لآمن 
الكفر عندما استشهد بنصين منزلينل وهما فوله تعالى : ( ولو بسط الله الرزق 
لعباده لبغوا فى الأرض ) 1 من الآية ٤۲/۲۷‏ ] وقوله : ( ولولا آن يكون التاس 
أمة واحدة لجعلنا لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم سقفا من فضة ) [ من الآية 
EAA‏ 

امسآلة التانية : فى بيان أن الله تعالى فضل الۆمنين على(٣۴٥٠)‏ 
فضل اله عليكم ورحمته لاتبعتم الشيطان الا قليلا ) [ من الآية >/۸٣‏ ] وقوله 
( ولولا فضل الله عليكم ورحمته ما زكى منكم من أحد آبدا ) 1[ من الآية ٣١‏ 
٤4‏ ] وذكر نصوصا منزلة أخرى ٠‏ من أجل ئنبيه ذهن الخصم لفضل الله على 
۹ _ آنظر صفحة ۱۷۷ من النص ؛ 
٠١‏ _ آنظر صفحة ۱۷۸ من النص ٠‏ 
1 - آنظر صفحة ۱۷۹ من الئنص ٠‏ 
۲ _ نفس الرجع السابق . 
1o0‏ _ أذظر صفحة ۰ من ات 


— 0 


الؤمتين فيما يبين أن الله يريد ما يكون ٠‏ بالنسبة لما يحدث للؤمن بالنسبة 
ا بحدث للكافر چ 

المسالة الثالثة : وهى فى الاستطاعة ويبين الأشعرى آن ( الإيمان ) 
نعمة من اله وفضل واحسان » ويراجعهم أى الخصوم فى آنهم أنكروا أن ( يكون 
توفيقا وتسديدا )٠٠٤()‏ ويشير الى أن الكافرين لو كانوا قادرين على الإيمان 
لكانوا ممدوحين »ء من هنا يكون الله قد اختص بالقدرة على الإيمان المؤمنين ) ء 

المسالة الرابعة : يشرح فيها الأشعرى أن هناك رغبة من قبل الفرد فى أن 
يقدره الله على الإيمان أو يقدره على الكفر والمؤمنون يرغبون الى الله تعالى 
فى قدرة الإيمان » ويزحدون فى قدرة الكفر ثم يقول : ( ٠٠١‏ فعلمنا أن الذى 
رغبوا فيه غير الذی زهدوا فيه )٠٥٥()‏ ۰ 

المسالة الخامسة : يثبت فيها الأشعرى أن قوة الإبمان فضل من الل 
وبالتال فللمتفضل أن ينعم أو يمسك ذاكرا آن هدا ( هو الفرق بين الفضل 
والاستحقاق )٦٥٠()‏ ۰ 

ثم يصرح بأن هذا هو قولنا ومذهبنا )٠٥۷()‏ ۰ 

المسالة السادسة : يبين الأشعرى فى هذه المسالة أن الله قادر على أن 
يوفق الكافرين حتى يكونوا مؤمنين ويقول : ( ولو فعل بهم التوفيق لآمنوا 
وترکوا قولهم وقالوا بالحق )1٥۸()‏ ۰ 

المحسالة السابعة : ير فى هذه المسالة معنى قوله تعالى : ( وما الله يريد 
ظلما للعباد )٠١١()‏ 1 من الآية ٠. ] ٤٠١/٣١‏ 

ويبين أن القصود هو أنه تعالى لا بريد ظلما للعباد » وان كان آراد ظلم 

ائه الثامئة ء بثعرض فی هده المسالة ای ما اثاره الخصوم من آن 
الكفر( )٠٠٠١‏ متفاوت وذلك من واقع قوله تعال : ( ماترى فىخلق‌الرحمن منتفاوث 
[ من الآية /٣‏ ۷ ] فيتبين الأشعرى أن التفارت فى هذه الآية لا يتعلق بالكفر 
٥°‏ - أنظر صفحة ۱۸۲ من النص 0 
1 - أثظر صفحة ۱۸١‏ من النص ٠‏ 
۷ _ نفس المرچجع السابق ٠‏ 


~ ۷٩ = 


عولكن بالسموات » وتلا الآيات التالية لقوله تعالى حيبت ورد لفظ التفاوت . 
ولهذا یذکر يبضرورة الاهتمام بحسن ندبر المعنى المقصود فى النصوص 
المنزلة ٠‏ 
اسآلة الناسعة : يواصل الأشعرى فى هذا المسأالة بيان فساد قول 
#لخصوم فيما يتعلق بتخصيص الله للمؤمنين بالنعمة(١١١)‏ وذلك بمثال مبسط 
ميقوم على القارنة بين ( أبى بكر الصديق ) وبين ( آبى جهل ) ابتداء ٠‏ مبينا 
آنه لو قالوا بان اله خص آبا بكر لکانوا على مذحبه ولو قالوا انه لم يخصه 
ابتداء لبقوا متسقين مع قولهم ۰ وهو ما لا يقبله . 
المسائة العاسرة برد فی هذه المسالة على كيفية قهم الخصوم للآية 
#لكريمة : 
-على أن الله لم يخلق الباطل(۲٦٠)‏ ء فين لهم الأشعرى معنى أن الله ثعال 
لا يسوی بین الؤمنین والکفار ۰ ولا يود آن يكون سبيلهم سبيلا واحدا ۰ 
وذلك ردا على الكفار (النين نكرو ا الحشر والنشور والاعادة 2 
الأسالة الحادية عشر : وفيما يصحح(۳١1)‏ الأشعرى فهم الخصوم للآية 
٤/۷۹ ۲‏ ] باثبات آية آخری وهی : ( قل كل من عند الله ٠‏ فمال هؤلاء القوم 
¥ يكادون يفقهون حديثا ) [ من الآية 2/۷۸ ] ٠‏ 
المسالة الثانية عشر : يشرح فى هذه المسالة قوله تعالى : ( ما خلقت 
الجن والإنس الا ليعيدون) [01/07٦]‏ فيبين آنه عئنى هنا المؤمنين حون الكافرين 
أن النين خلقهم لجهنم ٠٠٠١‏ غير الذين خلقهم لعبادته ٠ )٦1٤()‏ 
المسالة الثالثة عشر : وحى فى التكليف يبي الأشعرى أن الله كلفره٥٦٠)‏ 
 1٥۸-‏ نفس المرجع السايق ۰ 
.10۹ فقس المرجم السابق ۰ 
٠۰‏ - انظر صفحة ۱۸٤‏ من التص ‏ ء 
١‏ - نفس المرجع السابق ٠‏ 
٦٤-‏ - آنظر صفحة ۱۸۷ من التص . 


— ۷¥ - 


”الكافرين أن يسمعوا الحق ويقبلوه ويؤمنوا به ولكنهم : ( ما كانوا بستطيعؤن 
السمع ) [ من الآية ١١/۲١‏ ] وقال أيضا : ( وكانوا لا يستطيعون سمغا ) 
[ من الآية ٠ ] ۱۸/٠١٠١١‏ 

المسآلة الرابعة عشر : بيبطل الأشعرى فى هذه المسالة قول القدرية(١١١)‏ 
. وهو آنه يجب على اله تعالى اذا أمر أن يقدر(۷٦1)‏ الكل على التنفيذ ٠‏ معتمدا 
. فى ذلك على الآية الكريمة : ( يوم يكشف عن ساق ويدعون الى السجود 
. فلا يستطيعون ) [ 1۸/٤۲‏ ] وعلى ما ورد من خير : أن النافقين تكون 
أصلابهم كالصياصى ٠۰۰‏ الخ ٠‏ 

المسآئة الخامسة عشر : وهى فى ايلام الآطفال(11۸) : يبي فى هذه المسالة 
.أن ايلام الأطفال واقع فى الدنيا - وبالتالى فليس هناك ما يمنع من وقوعه 
. فى الآخرة » على اعتبار أن فى هذا عبرة للآباء ٠‏ ثم يستشهد بقوله صلى 
اله عليه وسلم : ( ان شئت أسمعتك ضغاءهم فى النار ٠‏ 

امسالة السادسة عشر : يبي فى هذه المسألة نفس ما بينه بنصوص 
. منزلة آخری وهو آن الله یأمر بالإیمان(۹٩٦1)‏ › تم هو صادق فی آن يخبر 
عمن لا يؤمن ۰ ویذکر قوله تعالی : ( تبت بدا آبی لهب وتب ما آغنی عنه ماله 
وما كسب سيصلى نارا ذات لهب ٠٠۰‏ ) الى آخر السورة ويثبت أن الله مع 
. ذڵك آمره بالإیمان ۰ 

ال§سالة السايعة عشر : يذكر الأشعرى ما انتهى اليه فى المسألة السابقة 
. وغارها من آن اله آمر بالإيمان من علم آنه لا يؤمن » ثم يتخذ الخصم كمثال 
. ويطلق عليه ما انتهى اليه معهم ٠ء‏ فان قالوا : لا )1۷١(‏ فهم قد عرفوا مذهيه 
. وان قالوا : نعم زعموا آن العباد يقحدرون على الخروج من علم الله ٠‏ تعالى الله 
عن قولهم 4 

المسالة التامنة عشر : يبن فيها الأشعرى لماذا قيل عن القدرية(١۷١)‏ 


٠ تفس الرجى لساب‎ ٥ ٠ 
٠ تفس المرجم السابق‎ ٦٦ . 

۷ _- آنظر صفحة ۱۸۷ من النص ° 
. ۸ - آنظر صفحة ۱۸۸ من النص ء 
. ۹ . أنظر صفحة ۱۸١۹‏ من النص °٠‏ 

٠ نفس الرجع السابق‎ - ٠ 


۷١ ١‏ أنظر صفحة ٠۰‏ من النص ۰ء 
( م ١١۲‏ - الإبانة ) 


— ۷۸٩۸ 


انهم ( مجوسن هذه الأمة ) ٠‏ وهو قول الرسول عليه الصلاة والسلام عنهم ٠‏ 
فلك أن المجوس آتبتوا أن الشيطان يقدر على الشر الذى لا بقدر عليه ال 
عز وجل فكانوا بهذا كافرين ء والقدرية زعموا آن الكافرين يقدرون على الكفر 
واله لا يقدر عليه وهذا قول وجهه الأشعرى الى المعتزلة ٠‏ 


المسآلة الناسعة عنتس : بتقناول فیها نوضدبےح مضمون نس مده 
القدرية(1۷۲) ء 

فيذكر الأشعرى أن القدرى هو الذى يثبت القدر لنفسه دون ربه عز وجل 
بمعنى أنه هو الذى يقدر أفعاله دون خالقه ويدعم قوله هذا بأدلة من اللفة 
فيقول : ( لأن الصائغ من زعم أنه يصوغ دون من يزعم آنه يصاع له ٠‏ 
والنجار هو من يضيف النجارة الى نفسه دون من يزعم آنه ينجر له ) ٠‏ 

المسالة العشرون : يدافع فى هذه المسالة عما بينه فى المسألة السابقة 
عن تسمية ( القدرية ) ذاکرا آنه اذا كان من آتبت(۷۳) التقدير له هو القدرى. 
كانوا هم قدرية بمعنى أنهم يعترفون بأن الله قدر السموات والأرض وقدر 
الطاعات ٠٠‏ وهم ليسوا كذلك وهم قحدرية بالمعنى الذى بينه أعلاه ٠‏ 

المسالة الحادية والعشرون : وحى فى الختم(٤1۷)‏ ويبين فيها الأشعرى ٠‏ 
معنی قوله تعالى : ( وختم اله على قلوبهم » وعلى سمعهم ۰ وعلى أبصارهم 
غشاوة ) [ من الآية ۲/۷ ] وهو أن هؤلاء هم الذين أضلهم وآن الذين هداهم 
ليسوا هم الذين ختم الله على قلوبهم ٠‏ مبينا من جهة أخرى آنه لا يجوز أن 
يحتمم الهدى والضلال وقد استشهدو ا بعدة نصوصس منزلة من آقواله 
عز وجل ۰ 

المسائة التانية والعشرون دسنننىهد فی هذه المسالة بعدة تصوص 
يتركوا القول.بالقدر لأنفسهم(١٥1۷)‏ ء٠‏ ومما آنبته قوله تعالى : ولقد حمت به 
وہم” بها لولا آن رى برهان ربه ) [ من الآية ٠١/۲١‏ ] وقوله تعالى : 
( ولولا آن ثبتناك لقد كدت تركن اليهم شيئا قليلا ) [ ٠ ] ۱۷/۷٤‏ 

المسالة الثالئثة والعشرون : وهى فى الاستثناء : يبن الأشعرى فى هذه 
۲ _ نفس المرجع السابق ٠‏ 
۲ آنظر صقَحة ۱ من اآئے ۴ 


. نفس المرجع السايق‎ _ ٤ 
. أنظر صفحة ۱۹۳ من النص‎ _ ٥ 


— ۷۹ 


المسالة(١1۷)‏ أن الله يشاء أن يكون فى مقدور الإنسان آن يحنث مثلا 
ولم ينفذ ٠‏ 

المسالة الرابءة والعشرون : وحى فى الآجال(1۷۷) : يبين فيها أن 
الإنسان اذا ما قتل ظلما فقد قثل بأجله وليس فى أجله » وآن من يبرى غير 
ذلك فهو قائل بالقدر » وقد استهل المسالة بقوله تعالى : ( واذا جاء أجلهم 
لا بستأخرون سساعة ولا يستقدمون ) [ من الآية ١٠١/١١‏ !] . 

المسالة الخامسة والعشرون : يوضح الأشعرى فى هذه المسألة أن أهل 
القدر لو بقوا على رأيهم وهو القدرة على قطع الأجال(1۷۸) وتقديمهما 
وتأخيرها فان ذلك يؤّدى الى آنه يكون فى مقدور الإنسان أيضا آن يبقى الآرواح 
ويخرجها وهذا الحاد ٠‏ 


ااسآلة المسادسة والعشرون : وهى فى الأرزاق )1۷١(‏ : وتقوم المسألة 
على أن كل ما ياتى الناس فهو من الله واتخذ الأشعرى مثل ما هو حرام من أجل 
آن بيين آنه لو قيل انه ليس من الله فمعنى هذا أن هناك اقرار بأن للخلق 
رازقین وآن الناس تشتد آجسامهم بغر الله »> وهذا أيضا كفر عظيم فال 
رازق کل مُیء؛ آما کونه حرام فهذا ما سیحاسب عليه مرتکب الحرام ۰ 


الا السانة و اكرون ١‏ ورال خب ااتبعرى ا كن ان 
يعترض( 1۸۰) به معترض على أن اس يرزق الحرام على اعتبار آنه لا بملك 
الحرام وفى تقديرى أن المخصود هنا أن الحرام لا يدوم مهما طال آمد بقائه ٠‏ 
وآن الله يرزق الحرام ويتغذى به الإنسان ويشتد به جسده وكيانه لأنه من 
فاحبة آنه رزق فهو من عند الله ويعتمد على آمثلة متعددة مثل لبن الأم ولبن 
البهيمة الذى هو رزق وليس من الضرورى آن يكون عن ملك ٠‏ 

اأسألة التامنة والعشرون : يبي فيها الآأشعرى رأيه فى آنه من 
تاركى(١1۸)‏ القول بالقحر فيعرض لسالة توقيق المؤمنين وكفر أو عصيان 
الكافرين بقدرة الله تعالى ويقف عند من يرى أن اله لم يخلق الخذلان فى‌الكافرين 


٠ من النص‎ ۱۹٤ آنظر صفخة‎ _ ٩ 
٠ من النص‎ ۱۹١ آنظر صفحة‎ _ ۷ 
٠ نفس الرجع السابق‎ - ۸ 
٠ من النص‎ ۱۹١ آفظر صفحة‎ _ ۹ 
0 أتظر صفحة ۱۹۷ من النص‎ _ ١ 
٠ نفس المرجع السابق‎ - 1 


— A — 


ليبين آنه لابد أن يكون الأمر كذلك والا يلزمهم أيضا أن يكون قد خذل المؤمنين 
وهذا خروج عن الدين ٠‏ 

المسالة التاسعة والعشرون : تقوم هذه المسالة على بيان ادعاء المعتزلة 
آن من الخير منه » فهو خير » ومن الشر منه فهو شر من الشر ٠‏ وبالتال 
لا يجوز آن يقال ان الشر من الله » ويرد الأشعرى فيبين آن اله ليس شرا لأنه 
يكون منه الشر خلقا وعو عادل )(1۸۲) وأن ( ابليس ) الذى هو شر من الشر 
هو من خلق الل تعالى ٠‏ 


المسالة الثلاثون : وحهى فى الهدى : يبين فى هذه المسالة أنه لو ادعى 
الخصم آن عمى(١1۸)‏ الكافرين ليس من خلى الله کان یجب أبضا أن هدی 
المتقين ليس من خلق الله لأن الهدى ) و ( العمى ) مثبت فى النص النزل 
فى قوله تعالى : ( الم » ذلك الكتاب لا ريب فيه همدى للمتقين ) [ ۲/۲ ] 
وقوله تعالى : ( والذين لا يؤمنون بالآخرة فى آذانهم وقر وهو عليهم عمى ) 
1 من الآية ٠ ] ٤١/٤٤‏ 

المسأئة الواحدة والثلاثون : يتبين الأشعرى فى هذه المسالة خطأً 
ما يجوزه الخصوم وحو أن دعاء الله هدى لن قبل ولن(٤1۸)‏ لم يقيل ٠‏ 
ذلك لأنه لو كان الأمر كذلك » لكان دعاء ابليس الى الكفر لن قبل ولن لم 
.يقبل أى للكافر والمؤمن ۰ فاذا اقنتعوا بذلك کان لا بد وأن يقبلوا أن دعاء 
الله الى الايمان حدى لمن قبل آى للمؤمن » ويكونوا بذلك تركوا القبول بالقدر . 

المسالة التانية والتلاثون : يعتمد الآشعرى فى هذه المسالة على قوله 
تعالل : ( یضل به کثیرا » ویهدی به کثرا ) [ من الآية ۲/۲۹ ] فلو کان 
.يعنى سبحانه أنه(٥1۸)‏ يضل الكل ء أو يهدى الكل » لقال ذلك ٠‏ وآخبر 
-عنه ؛ وهذا يبطل آن الله يهدى الخلق أجمعين ٠‏ 

المسالة الثالثة والثلاثون : يقف فيها الأشعرى عند نفس المسأالة 
:ويبين أنهم لو قالوا بأن دعاء الله الى الإيمان هدى للكافرين لكان هذا معناه 
:( آن اله سحد الكافرين » وأصلحهم »> وعصمهم ووفقهم للايمان » وان كانوا 


۳ - آنظر صفحة ۱۹۸ من النص : 
_- آنظر صقفحة ٧۹۹‏ من النص . 
٤‏ - آنظر صفحة ٠‏ من النص . 
1۸# نفس المرجع السابقى 


— A1 


کافرین )(1۸1) آی مخذولین ۰ فکیف یکونون مخذولین وموفقین للإیمان 
فی نفس الوقت . 

المسالة الرابعة والثلاثون : يواصل فى هذه المسألة دحض نفس الفكرة 
المعتزلية عن ( أن دعاء الله هدى للضالين ) . فیبین آنه تعال أضلهم عن 
الإيمان » وليس عن الكفر » ثم يتعرض لما يمكن أن يعترضوا به تهربا 
من هجومه وهو آن الله أضلهم ولم يضلهم عن شىء فيقول : ان هذا يماثل 
آن يقال : ان اله يهدى المؤمنين لا الى الإيمان(1۸۷) . 

ا)سالة الخامسة والتلاتون : يثبت فيها الأشعرى أن الله يضل 
الطالمين(1۸۸) وليس فقط آنه سمى الظالين بآنهم ضالين ٠‏ ويلاحظ آنه 
لو کان فقط سماهم کان معنی هذا آن ضلالهم من فعلهم وهو ما یود أن ینفيه 
ويعتمد على قوله تعالى : ( ويضل اث الظالين ) 1[ من الآية ٠١/۲۷‏ ] وينبه 
الى محلول اللفظ ( يضل ) فى العربية وأآن الله خاطب العرب بلسانهم . 

المسالة السادسة والثلاتون : يتناول فى هذه المسألة نفس الإدعاء(۸۹٦)‏ 
وهو آن ( آضلهم ) آی ( سماهم ضالین ) فیبین آنه اذا كان كذلك طبقا 
لرآى الخصم فمعنى هذا أن اللفظ اسم وحكم وآن النبى صلى الله عليه 
وسلم اذا اطلق اللفظ على قوم فهو قد أفسدهم وأضلهم بأن سماهم كذلك ء 

السالة السابعة والنلاثون : يدر الأشعرى فى هذه المسألة 
النصوص النزلة التى تؤكد خطاً ادعاء الخصم عتدما يثبت هدى الكافرين 
مع(٠1۹)‏ اخباره أنه لا يهديهم ٠ء‏ ومن النصوص التى ذكرها قوله تعالى : 
( من يهد الله فهو المهتدى ومن يضلل فلن تجد له وليا مرشدا ) [ من الآية 
۷ ] وقوله تعالی : ( لا يهدى القوم الكافرين ) 1 من الأية ۲/٠٠١‏ ] 
وقوله ( انك لا تهدى من أحببت » ولكن الله يهدى من يشاء ) [ من الآية 
1 ] وغير هذه وتلك من الآيات التى آلزمهم الأشعرى بها ٠‏ 


المسالة التامنة والثلاتون : يبدا هذه المسالة بقوله تعالى : ( أفرآيت 
١‏ _ آنظر صفحة ١‏ من النص هخ 
۷ - آنظر صفحة ۲١۲‏ من النص ء 
۸ - نفس المرجع السابق ٠‏ 
۹ _ انظر صفحة ۲١‏ من النص ء 
٠‏ - آنظر صفحة ۲١۶٤‏ من النص 0٠‏ 


~~ AY 


من آتخذ آله هواه » واضله الله على علم » وختم على سمعه وقلبه وجعل 
على بصره غشاوة ) [ من الآية ٠ ] ٤٥/۲٣‏ 

واعتمادا على هذا النص النزل يبين لهم أن اله لا يهدى المؤمنين ليضلهم 
وبالتالى لا يجوز أن يضل الكافرين ليهتدوا(ا1۹) ٠‏ 

الاسألة التاسعة والثلاثون : يبرز الأشعرى فى هذه المسألة ما بيترتب 
على ادعاء الخصوم آن اش تعالى ر( حدى الكافرين فلم يهتدوا )(1۹۲) من 
أن كل ما يفعله لهم لا يتم مثل : ( أن ينفعهم ملا ينتفعوا ٠٠‏ وآن يصلحهم 
غلا ينصلحوا ۰۰ وبالتال عليهم أن يقبلوا ما سبق وآنكروه من آنه يضر من 
بلحقه الضرر ٠‏ ولا يهدى من ليس مهتديا ‏ 

الأسأئة الأريعون : يعتمد فيها الأشعرى على فوله تعالى : ( شهر 
رمضان الذى آنزل فيه القرآن دى للناس وبينات ٠۰‏ ) [ من الآية ۲/۱۸١‏ ] 
لريين سوء فهم الخصم > الذى فهم أن القرآن(1۹۲) حدى للكافرين والؤمنين › 
ققد وردت الآية خاصة وحى ( للمتقين ) وبالتالى فقوله تعالى ؛ ( عدى للتاس ) 
أراد به الله اأؤمنين دون الكافرين ٠‏ 

امسالة الواحدة والأريعون : ذكر الأشعرى فى هذه المسألة نصوصا 
منزلة متل قوله تعالى : ( انما ينذر من اتبع الذكر ) ٠‏ من الآية ١/١١‏ ] 
وقوله ( انما انت منذر من یخشاها ) [ ۷۹/٤١‏ ] وهى النصوص التى 
غهمها الخصوم على أنها لن اتبع الذكر ومن لم يثبع ومن خشى الساعة(٤١١)‏ 
ومن لم يختاها ٠‏ على اعتبار أن النبى صلى الله عليه وسلم » قد آنذر الجميع 
ويرد الأشعرى فببين معنى وله تعال فى كل آية من آياته تعال أالتى 
استشهدوا بها ثم بورد من اقواله تعالی ما کان فيه انذار للكافرين مثل : 
« ان الذين كفروا سواء عليهم آآنذرتهم أم ننذرحم لا يؤمنون ) + [ ۲/١‏ ] 
وقوله تعالى : ( أنذرتكم صاعقة مئل صاعقة عاد وثمود ) ٠‏ [من الأية ]١٤/١١‏ 
من أجل بيان انذار الكافرين وائذار المتقين ٠‏ وأن القرآن هدى للمتقين ٠‏ 

المسألة الثانية والأربعون : ثم يرد الأشعرى فى هذه المسألة الأخبرة على 
من يفهم قوله تعالى : ( فأما ثمود فهد يناهم » فاستحبوا العمى على الهدى ) ٠‏ 


1 _ آنظر صفحة ۲١٠‏ من النص ء 
۲ _ نفس المرجع السابق ٠‏ 

۳ = ففس المرجع السابق . 

. ٠ من النص‎ ۲١۷ أنظر صفحة‎ _ ٩٤ 


۳ 


7 من الآية ٤١/١۷‏ ] على أن الله قد هدى ثمود(٥٠1۹)‏ > فيبين لأصحاب هذا 
الرأى أن حذه الآبة ( على وجهين ) كما قال الأشعرى احدعما أن من ثمود 
من احتدى ومنهم من لم يهتد » وذكر قوله تعالى الذى يبين آن المهتدين نجوا 
مع صالح عليه السلام وهو : ( نجينا صالحا والنين آمنوا معه ) [ من الآية 
۱/٩‏ ] والثانی آنه تعالی عني قوما من ثمود ارتدوا بعد آن آهتدوا وکانوا 
خی حال ما هداهم مۆمنون ٠‏ تم يرذ على اعتراضهم القائم على آنه لا يجوز 
( آن یقول فهدیناحم ) ویعنی الؤمنین من ثمود » ویقول : ( فاستحيوا ) 
ويعنى الكافرين منهم وحم غير مؤمنين(١1۹)‏ فيقول : ان هذا جائز فى اللغة 
التى ورد بها القرآن الكريم ويقدم أدلة لبيان جواز ذلك فى لغة القرآن مثل : 
. وما كان الله ليعذيهم وأنت فيهم ) 1 من الآبة ۸/۴٣‏ ] وقوله تعالى ( وما كان 
الله معذبهم وهم يستغفرون ٠‏ [ من الآية ٠ ] ۸/٣٣‏ فاله سبحانه وتعالى 
۔يعنى فى الأولى الكافرين وفى الثانية المؤّمني أى آنه اتيت مبداً لأهل اللغة 
.وهو ( لا خلاف عند أهل اللغة فى جواز الخطاب بهذا ء آن يبكون ظاهره 
.لجنس » وااراد به جنسان ) ٠‏ وبهذا يؤكد أن الهدى لامتقين » وأن الضلال 
.للكافرين ۰ 


-۰ س یاب ذکر الروايات فی الفدر 
دذکر الأشعرى فى هذا الباب آحادیث الرسول عليه السلام ء التى تثبب أن 
اله قد کتب على الانسان ( أجله ورزقه ء وعمله وشقی آو سعید )(1۹۷) ۰ 
کما آورد آیات فی اثبات علمه تعالى بالجزئثبات منها : ( وما تسقط 
كتاب مبين ) [ من الآية ١/١۹١‏ ] . 
وقوله : ( أحصاه الله ونسوه ) [ من الآية ٥۸/١‏ ] + 
سوآن الأنبياء والمؤمنين فى الجنان يخادون » وأن القيامة تقوم ولم تقم 
۔بعد )(11۸) ۰ 


۵ _ أنظر صفحة ۲۰۸ من 
1 _ أنظر صفحة ۲١۹‏ من النص ء 
۷۲ - أنظر صفحة ۲٠۰١‏ من 
۸ - آنظر صفحة ۲۱١‏ من 


— A4 ~ 


٠٠‏ ثم يرجع الى الأحاديث النبوية الشريفة ومنها ما سبق وذكره وهو عزي. 
كتابة الأجل والرزق والعمل ٠٠٠۰‏ الح ٠‏ 
غير آنه فى هذه المراجع يروى حديثا يحث على العمل مثل قوله عليه 
الصلاة والسلام ( ٠١‏ اعملوا » فكل ميسر لما خلق له ) ٠‏ [ رواه البخارى :. 
قدر ] ۰ 
تم استشهد بقوله تعالی : ۰ 
٠ -‏ ( فأما من أعطى واتقى وصدق بالجسنى ٠‏ فسنيسره لليسرى ٠) ٠۰‏ 
“-[\Y/V 71 «°7‏ 

ثم يرجح الى أحاديث الرسول صلى الله عليه وسلم التى تدل على أن. 
لله علم بما يكون آنه يكون » وكتبه » وآنه قد كتب آهل الجنة» 
وأهل النار » وخلقهم فریقین ثم یذکر قوله تعالی : ( فریقا دی + وفریقا حق 
عليهم الضلالة ) 1 من الآية ۷/٠١‏ ] وقوله : ( فريق فى الجنة وفريق. 
فى السعير ) [ من الآية۷/١٤‏ ] . ) 

وغير هذا وذلك من الآيات والأحاديت » ويختم(01۹) الروايات فى القدر 
بقول رسول الله صلى الله عليه وسلم ( ان الله عز وجل » جعل للجنة أهلا- 
وللنار أهلا ) ( اعاذنا الله منها ) 1 ورد بصيغ آخرى : رواه البخارى قدر. 
٤‏ شم یذکر حلیلین » آخرين يضمن فى كل منهما مجموعة من الآيات والأحاديف. 
الشريفة التى تعتبر أسانيد وأدلة نصية لنفى القول بالقدر ثم يختم الباب 
بمسالة(۷۰۱) پبين فعها آن الكافر عندما يفعل يبدو له آثه حسن غير قبيح. 
بینما هو فاسد متناقض قبیع ومن هنا کان فاعل فعله هو الله سبحانه وتعالی .۰ 


۱ باب الكاام فى الشفاعة والخروج من النار 


يفاقش الأشعرى الشفاعة(۲٠۷)‏ ويرى آنها للمذنبين المرتكبين للكبائر 
وليس للمؤمنين المبشرين بالجنة ٠‏ الموعودين بها ٠‏ 


١‏ - آنظر صفحة ۲ من الئنص ‏ ء 
٠‏ - آنظر من صفحة ۲٠١‏ _ ۲۱۸ من النص ؛ 
١‏ -- آنظر صفحة ۲۱۸ من النص ؛ 
۲ _ آنظر صفحة ۲۱۹ من النے . 


— Ao 
. )۷٠۳() ويزيد فيقول انما الشفاعة المعقولة فيمن استحق عقابا‎ 


ثم يذكر مسالة : 

وهی فی معنی )۷۰٤(‏ قوله تعالی : ( ولا يشفعون الا لمن ارتض )» 
7 من الآية ۲۱/۲۸ ] فیؤکد وله تعا » کما یؤکد ما روی عن النبی صلی 
اله عليه وسلم من آنه قال ان الشفاعة لأهل الكبائر وأن الذنبي يخرجون 
من الحنة ء 
۲ - باب الكاام فى الحوض 
یئبته لأنه روی عن النبی صلی الله عليه وسلم آنه ذکره(٣٠۷۰)‏ قال رسول۔ 
ومكة » أو ما بين صنعاء ومكة وأن آنيته أكثر من نجوم السماء ) [ روام 
البخارى رقاق ٠٤‏ وورد الحديث بصيغ أخرى ٠‏ 
۳ - باب الكلام فىعذاب القبر ٠‏ 
کما رو اه الصحابة وما ذفاهہ آحد وهنا دسنند ای اجماعهم واثبت أيضا 
قوله صلى الله عليه وسلم : ( لولا آن تدافنو لسألت الله عز وجل آن يسمعكم. 
من عذاب الفبر ما أسمعنی ) [رو اه اين حنيل \TE ce \TY : o‏ وله صيخ, 
وفی دگیل آخر : 

يثبت الأشعری(۷۰۸) من قوله تعالى ما يؤكد عذاب القبر ٠‏ ( سنعذبهم. 


١‏ _ آنظر صفحة ۲۲١‏ من النص ء 
٩‏ - نفس الرجع السابق ٠‏ 

٠ من النص‎ ۲۲١ آأنظر صفحة‎ _ ٥ 
٠ء آنظر صفحة ۲۲۲ من النص‎ - ۷1 
من النص ء‎ ۲۲٣ آنظر صفحة‎ _ ۷ 
‹ من النص‎ ۲۲١ أنظر صفحة‎ _ ۸ 


~~ A 


حل اتیات أن هناك عذاب للكفار ٠‏ 
٤‏ _ باب الكلام فى امامة آأبى بكر الصديق رضى اله عنه 
المهاجرين(۰۹٠۷)‏ والآنصار والسابقين الى الاسلام » وعلى أهل بيعه 
الرضوان « بین هذه الآدلة قوله تعال : ( وعد أله الذين آمنوا منکم وعملوا 
الصالحات ليسخلفنهم فى الأرض كما اسخلف الذين من قبلهم . 
وليمكنن لهم دينهم الذى ارتضى لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم أمنا › 
یعبدوننی » لا یشرکون بی شیئا ) ۰ [ من الآیۀ ٠ ] ۲٤/٠٥١‏ 

كما يثبت الأشعرى أن القرآن نطق بمدح المهاجرين والأنصار ( رض 

وبعد اثبات ذلك يقول بأآن هؤلاء الذين آثنى الله عليهم ومدحهم هم 
قتالهم ومن يجب آلا يخرجوا مع الرسول صلى الله عليه وسلم لأنهم يبدلون 
کلامهم ۰ وآن یا بکر قد قاتل من کان على هذه اإلصفة : من آهل فارس أو 
أهل اليمامة أو الروم ٠‏ كما يشير الأشعرى الى أنه اذا وجبت امامة عمر 
رضى اله عنه فقد وجبت امامة ابى بكر رض اله عنه لأنه العاقد له الإمامة 
دليل آخر من الاجماع . 

يثيت الأشعرى اجماع(١١۷)‏ الصحاية على امامة ابى بكر خليفة 


ثم يشير الى رآى الرافضة(۲١۷)‏ الذين يقولون : ان عليا هو الخصوص 
على امامته » كما يشير الى رآى الراونحية التى تقول : ( العباس هو اللنصوص 


- نفس المرجع السابق ٠‏ 

٠‏ _ آنظر صفحة ۲۲٠١‏ من النص 
۷١١‏ - آنظر صفحة ۲۲١‏ من النص . 
۲ _ آنظر صفحة ۲۲۷ من النص 
۲ _- نفس المرجع السابق ٠‏ 


— AY 


ويبين آنه لا يجوز أن يقال : ان باطن على والعباس كان خلاف ظامرهما 
ثم يثبت بعد ذلك امامة الفاروق ثم عثمان رضى الله عنهما ومن بعدهما 
على رضى الله عنه ٠‏ 
فهؤلاء هم الأئمة المجمع على عدلهم وفضلهم رض الله عنهم أجمعين 
وذكر حديث رسول الله صلى اله عليه وسلم : ( الخلافة فى أمتى ثلاثون 
كما يشير الى أن كل ما جرى من على والزبير وعائتسة رضى اله عنهم 
فهو اجتهاد : وقد شهد لهم الرسول صلذى الله علبه وسلم بالجنة والشهادة 4 
فدل على آنهم کانوا على حق فى اجتهادهم )۷١٤()‏ وكذلك ما جری بین على 
ومعاوية رضى ال عنهما فهو عن تأويل واجتهاد » وكل الصحابة أثمة مأمونون 
ثم آثبت أن ( تعبدنا بتوقیر هم وتعظیمهم وموالاتهم )۷٠٥()‏ ۰ 
وبهذا انهى الكلام فى الباب ٠‏ 
وكان قوله فيه هو خاتمة الكتاب ٠‏ 
ر الد ذو ه4 ( 
لقد اعتمدت فى تحقيق كتاب ( الإبانة عن أصول الديانة )۷١١()‏ 
علی أربح فسح خطة احداها : الئسخة الموحودة ببلدية الإسكندرية 
وبياناتها الواردة فى فهرس البلحية كالآثى : 
( البلدیة ۲/۲۸۱۲ ج ٣۲‏ ق ۱٦‏ × ۲۲ سم) ۰ 
ورقمها بفهرس الخطوطات المصورة بجامعة الدول العربية هو ۷۸ » 
وهو الرقم الذى يشير الى عنوان كتاب باسم ( التوحيد ) الأمر الذى جعلنى 
1 _ أنظر ما سبق وكتب عن الإبانة عن أصول الديانة ) بهذا التقديم 
ويلاحظ أن النسع المطبوعة بها أخطاء فاحشة منها ما ورد بالنسخة 
بنى اسماعيل فى النار ) مع هامش أنه هكذا فى الأصل ٣‏ الآمر 


~~ \AA — 


أعتقد فى البداية آنه ليس ر( الإبانة ) » ثم تبين بفحص النسخة الملصورة 
لكتاب ( التوحيد ) هذا آنها نسخة لكتاب الإبانة وهى نسخة جيدة , 
وقد اعتبرتها النسخة الآ م» لأنها تخلو من التقديم والتأاخير المخلين بالمعنى . 
وليس بها خروم ذات قيمة » بخلاف النسخ الأخرى > ولأن ناسخها كان 
يضبط الألفاظ الى حد کبیر ؛ غير آنه یجب آن بلاحظ آن ما بها من زیادات فى 
حاجة الى المراجعة الدقيقة » لإستبعاد ما علق به من عبارات مدسوسىة ٠‏ فشد 
ظهر » رغم أن هذه الزيادات تؤكد بصفة عامة اتجاه السلف » تصريحا يخالف 
هذا الاتجاه مثال ذلك ما ورد بصفحة ۸١‏ لتفسيرالاستواء من آنه (بالقهروالقدرة) 
فهذا تصرببح لا بد وآنه بيد أحد قراء المخطوط المبالين الى الاعتزال والنين. 
هم فى نفس الوقت على جهل بحقيقة الأمور » ويؤكد حذا » تعليقة بصفحة 
۲ نصها : ( قف على هذا الباب » فان الولف تسامح فی اپراده هذه 
العبارات » فانها تدل على المجهات صريحا » وعلى الجسمية ضمنا فتأمله ) 
يدل الكلام هنا على آن صاحبه يتجه الى التنزيه الطلق الذى يقول به المعتزلة 
والذى ترتب عليه فى الصفات » على نحو ما بينا قبل ذلك ٠‏ خاصة وآن 
الالتزام ٠‏ باتجاه السلف فى هذه الزيادات واضع لكل فاحص مدقق ٠‏ 

ويلاحظ أننا لم نقع على تاريخ ئسخ هذا الأصل بسبب انتهاء الميكروفيلم. 
مباشرة بعد نهاية النص كما أنه بدا ببدايته ٠‏ 

وہی بخط معتاد » وقد رمزت الها بحرف ( س ) ء 

والثانئية : النسخة الخطية الموجودة بمكتبة الأزهر الشريف وهى 
نسخة بقلم معتاد سنة 1۳١۸‏ م ضمن مجموعة فى مجلد مخطوط وتشغل 
من ورقة ۱ الى ۷٤‏ » یمین ویسار ۰ ورقمها [ ٩۰٤‏ مجاميع ] بخيت ٠ 21۹٥۷‏ 

[ آنظر فهرس الكتبة الأزهرية + ١‏ فن علم الكلام ( توحيد ) والنسخة 
تقترب كثيرا من نسخة ريقان كوشيك ونسخة دار الكتب المصرية ٠‏ 

وقد ثبت فى آخر هذه النسخة عبارة تدل على تاريخ نسخ المخطوط »› وهو 
آلف وثلائة وثمانية ٠‏ آى آنها نسخت فى وقت متأخر الى حد ما بالنسبة 
فترة التى كان فيها الأشعرى . 

اذ يرد عقب نهاية الكتاب ماريلى : 

( هذا آخر كتاب الإبانة عن أصول الديانة ) للشيخ الامام ابى الحسن 
ابن اسماعيل الأشعرى رضى ال عنه ٠‏ وكان الفراغ من كتابته : يوم الأحد 
المبارك الموافق خمسة من شهر ربنع الأول سنة آلف وثلاثمائة وثمانية ء 


— ۱۸۹ — 


لى الله على أعظم مولود وسلم وهو النبى القرشى خلاصة هاشم وعلى آله 
وأصحابه الآكارم ٠‏ وقد كتبه العبد لربه المتوسل بجاه النبى العمحنانى 
محمد محمد الحميدانى خبر اله كسر فؤاده وجمله وأحسن أحواله وبلغ 
.من كل خير آماله »> هذا وأنى آرجوك آلا تعرض على فى بعض الهوامش 
التى قيدتها لتصحيح هذه النسخة فانى قصدت وجه الله تعالى » فان وافقك 
شىء منها فخذه واترك غبره والعذر لی ) 1[ ل ۷٤‏ ی ] فتاریخ نسخها هو 
۹/۳ م .۰ ) 

ويوجد بهذه النسخة رغم وضوح خطها مسائل سقطت(۱۷١۷)‏ من حسبان 
.ناسخها آو لعلها كانت آيضا آى هذه الخروم فى الأصل القديم الذى نقل 
۔عنه الناسخ ولم يذكره ۰ 

وقد رمزت الى هذه النسخة بحرف (ز) ٠‏ 

والتالذة : النسخة الخطية الموجودة بمكتبة ريقان كوشيك وبياناتها 
کالآتی : ۰۱۰ ( من ۱ ۱۲۹١‏ :٤۱۰۸ھ)‏ ۰ 

واللوحة الأولى من النسخة المصورة مكتوب عليها : R۴7۷31‏ 510 
P488 : 126°‏ - ومسطرته ٣٣۳ × ۱٤‏ ۰ 

اما اللوحة الثانية فقد كتب فى اعلاها وبخط نسخ كبير : ( أصول 
»مجموع فى الدين ) وفى الجانب الأعلى والأيسر للوحة ورد ما يلى : 

( من كتب الفقير اسماعيل عثمان باشا سنئة ٠٠١١‏ شهر شوال ) ٠‏ 

وتحت هذه العبارة داثرة بداخلها الآية الكريمة : 

( الحمد لله الذى هدانا وما كنا لنهتدى لول أن هدانا الله ومن تحتها 
وبداخل ففس الدائرة : عبارة : ( صق الله العظيم ) مكتوبة بطريقة زخرفية » 
وال س لذا وغل ار اللي اها وره 

( مجموعة رسائل قى العقائد ) 

ثم نجد وسط اللوحة وأسفل العنوان السالف الذكر وهو : ( اصول 
:مجمو ع فى الدين ) ما يلى : 

( الإبانة لابى الحسن على بن اسماعيل الأشعرى ٠‏ 

( أصول السنة لأبى عبد الله محمد بن ابى زمنين المالكى . 


۷ _ آنظر مثلا هامش ( ه١ ١‏ ) بصفحة ۱١١‏ من هذا النص ٠‏ 


س ۹١‏ س 


( صريح السنة ) لأبى حيو محمد بن جرير الطبرى ٠‏ 
الرد على الزنادقه والجهمية ) للامام أحمد بن حنبل رحمه الله . 
الرد على الجهمية ) تأليف أبى عبد الله محمد بن اسحق بن محمد 
بن بحيى ابن مندة الحافظ ٠‏ 
قطنى ‏ الأربعين فى دلائل التوحيد جمع ابى اسماعيل عبد الله ابن أحمد 


ویتيي من هذا أن نسخة الإبانة ورحدت ضمن مجموعة فى أصول العقائد 
وأن ترتيبها فى المجموعة : الأولى ٠‏ 

نم وردت ذبذة عن اسم ایی الحسن الآأشعرى وتاريتچ مو ڏده وتاريخ 
موکان وفاته ۰ وهی : 

ر ولد آبو الحسن الأشعرى واسمه على بن اسماعيل بن على بن بشر 
الأشعرى قى سنة ستين ومائتين وثوفى فى سنة أربع وعشرين وتلائمائة 
بالبصرة مث + 

ويبداً الكتاب فى اللوحة التالية على النحو التالى : 

بسم الله الرحمن الرحيم قال السيد الإمام ابو الحسن ٠٠٠٠٠٠١‏ 

وکل لوحة من لوحات الأنسخة الملصورة تنقسم الى يمن ويسار » مما 

وينتهى الكتاب فى اللوحة الأخيرة بالآثى : ) 
هر الحرام افتخاح سئة الف وآربع وثمانین بعد الهجحرة النيوية علی صأحبه 
آفنضل الصلاة والسلام والحمد له على الختام والتمام ) ۰ 

کک ا ا 


( ويتلوه ان شاء الله تعالى ) أصول السنة لآيى عبد الله محمد ابى 
زمبني ۰۰۰۰ ) 


وهو الكتاب الثانیى فی الجموعة 2 
E RES‏ 


وعذا يتبين من واقع التحقيق اذ كثيرا ما تشترك فى الزيادة 
والنقص 


۹۱ س 

وقد رمزت أل هذه النسخة بحرف ( ك ) ۰ 

وتاريخ نسخها سنة ٠١۸٤‏ مه وهو يطابق تقريبا تاريخ نسخ النسخة 

اما الرابعة : وحى النسخة المؤجودة بدار الكتب المصرية تحت رقم ٠١۷‏ 
عقائد تیمور ٠‏ ويوجد بالصفحة الأول ختم وقف آأحمد بن اسماعيل بن محمد 
تيمور بمصر سنة ٠١۲١‏ ^ وكتب فوق الختم رقم المخطوط ومادته ٠‏ اذ 
تجد العبارة التالية J)‏ عفاد ندمور ¥+( ( ۰ 

ويسبق كتاب الإبانة : رسالة فى الذب عن الأشعرى لأبى القسم عبد الملك 
بن عیسی ابن درباس ( من صفحة ١‏ الى ١١‏ ) ء٠‏ يؤكد فيها الاتجاه الذى ارتضاه 
(لأشعرى لنفسه وهو اتجاه السلف الصالع . 

بلى ذلك كتاب الإبانة الذى يشغل من صفحة ٠١‏ الى ٠١١‏ ء وهو بخط 
واضح جمیل ومسطرته ۱١۱/۱۷‏ 
منقدم جدا ويقع فى حياة الأشعرى ٠‏ 

ولما كان ورق المخطوط ليس قديما والخط لا يمتل أسلوب أهل القرن 

الأول : أن تكون النسخة التى بين أيدينا قد نقلها ناسخها عن فنسخة 
قديمة جدا بهذا التاريخ وتكون بالتالى من أهم الأصول الخطية لكتاب 
الإبانة لأنه عن نسخة وجدت فى عصر الأشعرى نفسه » وهذا چائز لأننا 
بعد خروجه عن الاعتزال » لأن بها أصول المذهب ٠‏ 
بعد الثلاثمائة وسبعة ۰ ویکون بالتالی قد نسخ ۱۳۰۷ ه/ ۹۱۸١م ٠‏ 

وهذا القرض الثانى هو الأرجح »> وقد رمؤژت اليها بحرف ( د ) 

ويمقابلة هذه الأصول تبي لى آن نسخة مكتبة الأزهر الشريف التى 
رمزت النها د ( ز ) ونسخة مكتبة ريغان كوشيك ( ك ) ونسخه دار الكتب 


— ۹۲ 


.وذلك بخلاف نسخه بلدية الاسكندرية التى رمزت اليها ب ( س ) والتى تخلو 
من الخروم التى تمثل فى النسخ الثلاث الآخرى فقرات كاملة فى بعض الأحيان . 
غير أنه فيما عدا هذه الفقرات > فالذ لنسخ جمیيعا لا تختلف كثرا من 
فاحية المعنى ٠‏ فكل منها تحتوى على مسائل الكتاب متسلسلة على التوالى . 
داد درم کر ا ع مار دال مرن ع ٠٠‏ [ 
- وخرجت الأحاديث معنمده على ( المعجم اهرس لألفاظ الحديث الذبوى ) عن 
كتب السنة »ء وعن مسند الدارمى وموطاً مالك وسند أين حنيل د ° ١‏ ی 
٠‏ بترقيم قفقرات الكتاب وفصوله ومسائله التى صل عدد ها ای o‏ ففرة ۰ 
وقد صححت الأخطاء الإملائية دون الإشارة اليها جمبعا ٠‏ 
هذه العبارة بين رقمين مكررين الأول عند بدايتها والآخر عند نهايتها هكذا : 
( ۲۰۰۰۲ ) ؟ وآشرت الیھا فی الھامش مکذا : ( ۲ ۲ ) کما آثبت فهارس 
الكتاب والآيات والأحاديث والأشعار وأسماء الرجل والأماكن والموضوعات . 
«والتقديم له والتعليق عليه » قد آأضفت جهدآً جديداً الى المكتبة العريية مكتية 


..والله سبحانه وتعالى هو الموفق للصواب فوقية حسين محمود 


a ۱ 1‏ رمضان ۱۲۹۲۳ م 
SEE‏ ف اتو ۷۳ م 


فق و تقد و تعلق 


ر ر ر دو س اسا ۲٠1‏ ۴ ر 


وريم 


سے و و . سےا | ص 

دازالاصار 

ملت ۔طباعءہ ۔ تدر۔ وریح 

۰ ا اکسا ن مجرلا ار عا 
مت 4۳۱0۸ 


حقو ی اززج 


مو عفو ظة ةةة 


از وز :— 
نسخة بلدية الاسكندرية = س 
نسخة ران سكو شيك ہے ك 
Oy ELC‏ 
نسخة دارالكتب الصرية = د 


بسم الله الرحمن الرحيم 
وهو حسي ونمم ال وکیل 
وصلل الله على سید نا مد وعلى آله وصحیه وسلم 1( 


رای قل الشيخ )١(‏ الإمام الما(" أبو الحسن على بن اسعاعيل 
ابن عل بن ا لست الأشعرى التصرى رهه اه 


المد لہ الواحد الأحد » لعز بز الماحد امتغرد!١]‏ بالتوحبد » 
والمنفرد بالعحيب )٤(‏ » الذى لا تيلغه صفات العسد» لس )١(‏ له مثل ولا 
نديد » وهو المدىء () المعيد» النعال لا بريد » جل عن أخاذ الصمواحب 
والأولاد » وتقدس هن " ملابسة الأجناس 1" والأرجاس ") » 
لست ) له‌صو رة[ تقال » ولا حدٌ [٤‏ یضرب له مثال )٩(‏ » (۱۰ ل یزل 

١-١ (‏ ) ساقط من ك وف رز « وه لستعين » 

( ۲ )فى ك ٣رز‏ ١ء‏ دة السيد 

( ۳ ) ساقط من ك 

( > ) قي ك : المنفرد بالنو حسد واعحيد وف ز ٤‏ د : المنفرد بالتوحبد 

٩ (‏ ) فی ز ٤د‏ : ولیس 

٦ (‏ ) فی س : اليد 

( ۷ س ۷ ) فى ز ١‏ د٠‏ ملامسة النساء 

( ۸ ) فی ز٤‏ د : فلیست 

( ۹( ك : الثال . وفى ز »د : قرب به المثال 

( ۱۰-۱۰ ) فی ك ٤‏ س : ) تزل صفا ته 


س ۷¥ س 


بصغاته ٠١‏ أولا قديرآً» ولا يرال الما خبيرا » استوفى ٩(‏ الأشياء عله 
وتفذت فہا " إرادته ء فم تعزب عليه خهيات الاأمور »ول تعره 
سوالف صروف الدهور » ولم یلحقهفی خلق شىء (۴) ما (*) خا ق کلال 
ا ول تان ول ا لى الا اء شر 
ودبرها عشيئته » وقېرها بجبروته » وذللما بعزته » فذل لعظمته المتكبرون )١(‏ 
واستکان لم ربوبيته المتعظمون ٠»‏ وانقطم دون الرسوخ ف علمه الما مون 
وذلت له الرقاب » وحارت ف ملكوته فل (*) ذوى الالباب ]٥[‏ » 
وقامت بکلہته )٩(‏ السموات‌السبع » واستةرت‌الارض المه'د » ولبتت الحيال 
الرواسى » وجرت الرياح اللواقح » وسار فى جو السماء السحاب » وقامت على 
حدودها البحار » وهو الله الواحد القہار . 


س ونی دی )٦[‏ کا سهد تسه » وکا هو اهل () ومستحقه وک 


سں )۱۱١(‏ الڂامدون من جميع خلقه وأستعتة إستمانة من فر الاس )٠١(‏ 


)١ (‏ فی ز ٤‏ د : استوی فی الأشياء ءاه 
( ۲-۲ )فی ز »د : نفدت فینا 
(۳ ) فی ز : کل شیء 

(> )ك :ما 

( ۰ه ) ساقط من ز ٤‏ د 
(>) ك : المنكرون 

( ۷ ) فى س٠‏ ك : التكلمون 
( ۸ ) ساقطة من ك 

)٩(‏ ز٤‏ د: کته 

٣: ك‎ )١( 

(۱۱) ز : مده 

(۱۲) ك٤‏ ز٤‏ د: اەرە 


إلبه » وأقر أنه ١(‏ لامنجى ولا ملحا ١‏ إلا إليه » واستغفره استفنار 
مقر بذنيه » معترف خطيشته » و نشهدآن لاله إلا الله وحده لاشريك له إقراراً 
و حدا نيته ¿ وإخلاصا ارپوبيته » وأنه الما اظ (۲) التمار» وتنطوی 
عليه السراثر » وماقيه النقوس » ومامجن (" البحار » وما تواري'؟) 
الأرا وماتفیص الأرحام »> وما تزداد» وکل ٹیء عنده عدار ء. 
لانو اری عنه كامة » ولاتغيب عنهقاشة . 


مر 


« وما سقط من رة إلا ll‏ ولا حي فی ظمات الأرض 
ا ولا اس إلا فی ستاب مين > (من‌الاية 1/۹( . 

ویعل مايممل العاء اون » وماينقلب إليه المنقلىون . 

. س و اسنهده باهدی » و ناله التو فيق جا نية اأردى‎ ٣ 

٤‏ ود ان مدا صل الله عليه وسل عېده ورسوله » و بيه » وأمینه 
وصفيه » أرسله إلى خلقه بالنور الساطع » والسراح اللامم » والحجج الظاهرة 
والبراهين والآيات الباهرة » والأعاجيب‌القاهرة["] ء فبلغ رسالة ربه ء وصح 
لأمتة() » وجاهد فى الله حق جاده » حتی عت کلمة اله عرز وجل٤وظار‏ ار 
وانقاد الناس إلى الى" خاضين » حتى آتاه اليقين لاوافاًء ا 6 


(۱-—۱) ز ؛ د لا ملحا ولا منحا 
( ۲) ك٤‏ ز» د تبطنه. 

(۳ )ز٤‏ :د جى 

( )ك ؛ز»>د:توارى. 
()ز »د : إلأسرار. 

(>)ز »د ٠‏ الأمة. 

( ۷ ) لك )> ز : طحق > د: للحق . 


= 4 س 


فصاوات اله عليه » من قائد (۱) إل هدی مبین» وعلى آهل يته الطيبين» 

۰ أصحا به المنتخرين » وعلى أزواجه أمہات المؤمنين » عرفا أل به) 
شرام ائم والاأحکام » والملال والرام » وبين لناب" شر بمة الإسلام » حتى 

عناطخياء الخل(*) » واس رتعنا به الشبہات؛ وانکشةت عنا به 

الغبابات » وظہرت لنا به البينات . 

لاش وجاءنا() ب د کاب عزیز ل أيه الباطل من بين يدير» 

ولا من حل ريل من کے ۔ مید > ( من الآ ٤١/٤۲١ ٤١‏ ) 


فره ع ء] الاولبن والآخرين › وا كل به الغر اض والدين › فو 
e‏ ان امستقے ء وح (۸) ا امن[ ۸] yT‏ مسك به فیا وەن 
]| 
الف Is )٩۹(‏ وحش:ا الله فی کتابه عل الوك 
فقال عر وجل : 
ہے کے کے پو کل 2وو سے پے سے ن 2 ل اک مر 
« و ما اتا م ال فر واا عه فانتپ ر أ > 
( من الاية ٠۹/۷‏ ) 
١ (‏ ) س : وقاند. 
( ۲ ) الزبادة من ك ٤‏ د 
( £ ) د + الت به 
٠ (‏ ) ك : الكل ز» د: الظلام 
(<)زد: اء 
(۸ )ك٤‏ ز: وحيله 
(۹) ز٤‏ د: لف 
١١-٠٠١ (‏ ) ك : عابه الصلاة والسللام ء ز > د : ساقط 


lh 


8 3 
وقال عز وجل : 
ےی ا صوص ا ص وکو کو2 رھ E E‏ 
« فلتحذر الذين يخالفون عن مرم أن تصيبهم فتنه أو پو دمم 
a‏ آل ( من الاي )۲٤/٣۳‏ . 
OS‏ 
ا و اص ص ھ ,رص ص ور اص 
د ولرردوة إل الرسول وإلك أولى الامر مم لعلمه الدين 
و "ر 
وت نطو 4 ee?‏ € ( ( من الابة ٠ ( jA‏ 
ال ا 2 
د شا الین منوا أطیموا اه و 


سے ی سے 


o‏ 3 ھ - 2 ® . ۰ ا ف 
مکی فان ازعم ف س فر دو 
ص ص 


A 
ا‎ 
ما‎ 
3 يا‎ 
کے‎ 
E 
Ge- 
1 
LL 
Û Me 


مول ال کات انه وسنه وا ه 
ص ص م سے الت و کەو 1 ۳(۳ (o/s‏ 
د وما ينطق عن اموی إن هو إلا 5ی يوج > 


وقال تمالی(٤)‏ 


)١(‏ ساقطة من ك٤‏ ز»د 

۲-٣ (‏ ) وورد ف ز »د : ولو ردوه إلى الله والى الرسول لمعامه الذبن 
تبون متمم ( من قوله تعالی : الاة ) | 

( ۳-۴۳ ) ورد ی ك کا لى : وقال: « وما اختلفتم فيه من شىء دردوه 
الى اله والرسول » من قوله ”مال « وما اختلفعم فيه من شىء که 
الى اله > [ ٤۲/٠۱۰‏ ] قول : الى كتاب الله وسنة بيه . وقال : 
« وما نطق عن الموى » ان حو الا وحى إوحى » = وز : 
« فان تنازعم فی شیء فردوه. .۰ ) 

( ۽ ) ساقطة من لك . 

ت 


وقال : 
اما کان مرل اؤ متین ادا دعا إل الله ور سو رلم یکم بیت 


ہے 
£ م چ2 


ان اا واکا» ( من الآ ۲٤/۵١‏ ) . 


سے 


f 


فأمرم أن يسممو ا قوله »> وبطيموا أمره» وبحذروا الفته . 


وقال : 

د وأطيوا الله وأطيمّوا اسول > ( من اة ٠/۹۲‏ ) 

قأمره بطاعة رسوله > کا مرم پطاعته » ودام إلى الك سنة يه 
3 بکتابه . 

_ نید کئیر من () غلبت علیېم شقوته » واستحو ذ عام 

الشطان - سنن ني اله صلی اله عليه وإ وراء ظہورم ومالوا إلى 
أسلاف [*] مم قلروم ديهم > ودانوا بدیاتہم ء وأبط اوا سان ي 
الہ (۳ عليه الصلاة والسلام ۳ ۾ ودفمو ها » وا اک وھا وححدوها » أفتراء 
مہم على الله : 

ولاوما كاز مدن » ( من الاية 4/<( 


“( بتعوی الله » انرک ادنيا » فالا حلوة حضرة‎ e 
. عر ۶ ) ها ھاہاء وتخدع سا کنا‎ 


(١)ك:‏ من 

( ۲ ) ك + عليه لالصلا والسلام » ز » د . عليه السلام 
( ۳۴۳ ) س ساقطة فی س » ز » د : عليه السلام 
٤ (‏ ) ز» د خضراء 

(۰) ز»د. اضر 


قال آ٩‏ ال : 
2 واضرب ر مئل الاد ال 
ات الارُضِ € الابة. (۲ 


E E E 
(| ن الاه‎ 


EA 
ف‎ n 


r ھ‎ 


من کان فیپا فی حیرة أعقبته دھد ها عیره ون أعطته ٥ن‏ 0 
نا € E‏ )*( ظیرا 6 غرارة غرور ما فیہا 6 فانىة فان 
ما فیا (۶) ٤‏ کا حک ( علیہا ریما بقوله تعالی : ۔- 

د کل من لیا فان > . ۰١ | ٩۹(‏ ) : 
تاعرلو| (۷) ر اله للحباة الدامة » ولالود الأبد » فإن الدنيا تنقذى 
ع (۸) هلما EEC‏ الأعال قلاثد فی رقاب اهلها 6 واعاوا | نک میتون 


2 ثم إنم کو ك إل ربک راجعون : 
سرچ سا اا مم ا e‏ ر 7 € 
» یز ی الد ن أساؤا ,ا علو | و و رى م الد ن سٹو ا ا € 
( من الآية١؟‏ / ۴ه) 


فکو نوا بطاعة ربک عاملین ء وعما لہا کم نهين . 

)١ (‏ حذوف من ك 

( ۲ ۲ ) ساقطة من لك »> ز ء د : وأ كل الآبة : « « فاصبح شما نذروه 
الریاح e‏ وکان اللہ على کل شیء مقتدرا . ) 

(۳) ز۰ د: خرام) 

( > ) ك ٤د‏ :عام 

(۰) س :سک 

٦ (‏ ) حذوف من ك » وف د بقوله اد بقول » 

( ¥ ) ك :فاعوا 

نع:د٤ز‎ ٤ك)‎ ۸ ( 


ۆھ ل7 
ی () قول أهل الزيغ والبدع )١(‏ 


]١ من‌الزائنين (*) عن الق من لزا‎ )٤( ما بعد » فان کٹیرآ‎ ٦ 
وەن مضی‎ >» ey مالت م هوام إلى تقليد‎ [١١ وأهل القدر‎ 
)۷ من أسلافهم فتأولوا القران على ارام تأ وبلا (7) (۷ | بزل به الله‎ 
سلطانا ولا أوضح به برهانا » ولا نقاوه عن رسول رب العالین » ولا عن‎ 
. السلف المتقدمبن‎ 

۷ _ وخالفوا روابات المحابة (۹ رض الله عل عن نی اله 0 
اله عليه وسل ) فی رۇ رة( ) الله (۱۱ عز وجل ٠‏ بالا بصار . وقد جاءت 
ل٣ی‏ فى ذلك الروايات من الجبات المختامات | ارت ا الاار > 

وتتابعت جا الأخار 


)١ (‏ ز٤‏ د باب 

( ۲ ) حكذاؤ, ك » ز »> د : « فى إبانة قول أهل » 
(۳) ك ٣ز‏ »د : اليدعة 

٤ (‏ ) ساقطة فی ز ٤‏ د 

١ (‏ ) س : الزاغيين 

٦ (‏ ) ز + دة تاو بما 

( ۷س۷ ) س ك »د :) مرل الله به 

( ۸-۸ ) ك : علیم السلام 

۹-٩ (‏ ) ك : صلوات اله عليه » ز ء د . صلوات الله عله وسلامه 
(۱۰) ز ٤‏ د: باب فى رۋبة 

۱۱-۱١ (‏ ) ساقطة فى س 


۸ وانکوا ش4اعه سول ۲ ار صلل الله عليه وسل لامد نهن » 
ودفءر | الروايات فىذلك عن السلف (") المتقدمين . 

۹— وححدوا عذاب القبر » وأن اللكقار فى قبورم عدون » وفك 
۰ ودانوا (۶) بخلق القرآن » نظيرا(١)‏ لول إخوانهم من 
لاش ر كين ااذين قالوا : « إن هذا إلا قو"ل اليشر .(Y4|o)<‏ 

۹ - واشتوا أن" المباد خلقوت الشر » نظيرا (*) لول 
اون لذن استوا خالقین : أحدها اعلبر(۷) الا على الشر (۸) 
وزعت القدر ة° أن اله مال( خخلق اير » والشيطان خاق الشر . 
خلافا لما أجمم عليه المس امون( من أن د ما شاء الہ کان )»وما م يشا | 
یکی )۱ء ورداً لقو ل اه تعالی(۹) : 


(١)ز‏ ١د‏ :الى 

( ۲ ) ساقطة فی ز » د 

( ۳-۳ ) ساقط من ك ٤‏ ز ٤‏ 

( ۶ ) ز ٤د‏ :و تکلموا 

(۰) ز٤‏ د: نظرا 

( > ) ساقطة من لك 

(۷) ك : الشر 

(۸) #4 : الخير 

(4) ك٤‏ ز٤د:عز‏ وجل 

۱٠۰٩-۱۰ (‏ ) ورد ق ز ٤‏ د کا بی : « من الله ماشاء کان » 

(۱۱) خر جه : مسل : ۲۰۹ ٠‏ وا ماه . اأقامة ¥ ¢ دطاء£) 4 
وان حنبل : 4 ۳۵٣٣٤٥١ = ۲۵ ۰۱۲۲ ٩‏ , 


— o 


« وما تمان إلا أن يشاء الله > . ( من الله ۷/۳۰ ) . 
TT‏ انا لا نشاء شتا إلا وقد شاء الله أن نشاءء . 
ولقوله(") : 
« ول اء ا ما اقتتلؤا > ( من الاه ror‏ ( 
ولقوله(") ال (€) > 
<ول ا لایشتا کر ا اها ( من الاية (۴/١۳‏ 
ولقو لړ(۳) E‏ ۰ 
EE 2‏ رید ( من الآبة ۱/١۰۷‏ ) 
ولقو لړ(۳) مال( ) عبرا عن نه( © ف( "صلی انه عليه وسل 
انه ال0 ) :< وما کون لتا أن تود فنا إلا د أن یشاء الله رتا وسم 
را ل شىء علا > . ( من الآية ۷/۸۹) . 
وما عام رسول(") اه صل الله عليه وم وا ری الا 
ل ہم دا نوا بدانة الوس » وضاهوا آأقاویلہم (۸) » وزعوا» أن للخير والشر 
i‏ يكون من الشرور e‏ ک 
قالت الجوس ٠‏ ونم بملكون الضر والنقع لا نفسهم من ۰ دون أل ( 


)١ (‏ ساقطة من ز » لك ٠‏ د 

( ۲ ) ك : وکقوله» ز؛ د : وبةقوله 
( ۳ ) ز٤‏ د: وله 

١ (‏ ) ساقطة من ك ٠ز‏ > د 

(ه) ساقطة من ز » د 

٦-٦ (‏ ) حذوف من ك ٤ز‏ »د 
( ۷ ) ز» د : الرسول 

( ۸ )4ك :تاو مم 


E‏ ردا لقول الله تعالی(۱) انبره ( صل اله عاہه ول 
د قر لا املائ لتشیی تما ولا ضرا إلا ما شاء ا )۷/٠۸۸(‏ . 


وإعراضا عن القرآن » وعما أجمم عليه أهل الإسلام . 


۳ وزعوا م منفردون(٣)‏ بالقدرة على اعا مم دون ر ٣م‏ فأبتوا 
لأنضهم الغنى عن الله عز وجل » ووصفوا ناسيم بالقدرة على ما ل بصغوا الله 
مز وجل بالقدرة عليه ) أثبت الجوس » (“ لمهم الله“ لاشيطان من القدرة 
على الشر ما ل يثبتوا لله (° عز وجل *) . فكانوا حوس هذه الأمة» إذ 
دالوا بديانة المجوس » وت#سكوا » بأقاويلهم » ومالوا إلى أضاليل ل ). 


4 - وقنطوا الناس من رة الله » ( وايسوم مز روحه ٩"‏ » وحكموا 
على المصاة بالنار » والااود فمماء خلافا لقول الله تمالى(١)‏ . 

< ويسقر ما دون ذلك لن ياد . (من‌الاية ۸؛/؛) . 

٥‏ - وزعوا أن من دخل النار » لا خرج مہا » خلا ا جاءت به 
ألرواية عن رول اله ء صلی ابه عليه وسل 

د إن اله (۸ عر وجل ۸) » خر ج قوما من ألار مخت ان اموا فہا 


( )ك٤‏ ز›د:+ءزوخل 

( ۲-۴ ) ك + عليه الصلاة والسلام » ز ٤‏ د : حدوف 
(۳) ك ٤ز‏ »د نفردون 

4-٤ (‏ ) حذوف من ك٤‏ ز؛ د 

( هه ) ساقط فی س . 

۹-٦ (‏ ) عحذوف من ز ٤‏ د 

( ۷ ) ساقط من ك » وفی ز ٤‏ د :ءز وجل 

( ۸-۸ ) الزادة من ك٠‏ ز »د 


۷ س 
م ۲ اباثة 


رازوا جا () . 
٩‏ - ودفعوا أن یکون لله وجه مم قوله عز وجل : 
د ويب وجه رَبك » (" ذو الال والر کر ام" . ( ۷|( . 
۷ - وانکروا أن 4( دان مع قوله سبحانه(٤)‏ : 
« لا خلقت بیدی » . ( من‌الایة ۳۸/۷۰ ) . 
۸ - وانکروا أن یکون له عینان »م قوله سہحانه )٩(‏ : 
« یری بأغيشتا <. (ott all e)‏ . 
- وافکروا أن کون له (°) سان عل مع قوله : 
درل بعالم > . (من الا( . 
۰ - وانکروا أن یکون له") قوة مع قوله سہحانه : 
القوة لسن » ( ن الاه 0/۸ ) . 


“١‏ - وفوا ما رویعن (۷۲ رسول اله صلی الله و D‏ أن ان 


: اخ رجه سل : إان ۳۱۷ ۲ 6 ۰ : الىخارى‎ )١( 
٥۲ رقاأف‎ 

( ۲-۴ ) الزيادة من ك ٠ز‏ »د 

(۳) ز : ان کون لله 

( > )ساقطة من ك » وف ز٠‏ د: ءز وجل 

() ك٤‏ ز؛د: کون له علم 

(<)4 :ف 

( ۷-۷ ) ك٠‏ ز٠‏ د: النى 


هز وجل لک لل إل الماء الانيا () . وعير ذرات (۲) رواه 
التارت (۳) عن رول ار )٤‏ صل الله ا » 


و کذلك جىيم آهل الدع من الهمية ]۷[ واارجفة ]1۸[ 
رش /والرورية ")ء أهل الزيغ فا ابتدعواء خالفوا الكتاب 
والسنة » وماكان‌عليه النبي (* صل الله عليه و وأصصابه ( رنی اله عنہم 
أجمين ٠"‏ وأججعت عليه الأم ةكفمل الممزلة والقدرية . وأنا ذا ك ذلك با 
إا وشیا شما إن شاء ابل تمالی(") ^ وبه لمر نة۸). 


)٩(‏ أُخرجه الببخاری : تهجد ۱۲ » مسل مسافرین ۱۷۰١۱۹۸‏ وابن ماج 
إقامة ۱۸۲ وان نى ۲ ¢ ۲4 ¢ LAY ¢ 4۱۹ ¢ YAY ¢ 1Y‏ ¢ 0*4 
کا اخ رجه أو داود » سنا ۱٩١‏ » والترمذى : صلاة ۲١۱‏ » دعوات ۷۸ 
والدارعى . صلاة . ٨۱١۸‏ والموطاً . قران ۳١‏ 

( ۲ )ز٤‏ د:من ما 

(۳) زد : الأقاة 

( £ = 2 )ك ٬ز»د:‏ انى 

(- ۰ ) ز٤‏ د. عليه السلام 

( > س ٦‏ ) ساقط من لك ٤ز‏ »د 

( ۷ ) ساقط من س ٬‏ ك 

( ۸-۸( محذوف من ز › د 


فف دان (١)‏ 
فى إبانة قول أهل الح والسنة. ) ]۲١[‏ 


۳ س فان قال لذا قائل : قدا ر قول مەز والقدرية وارمية 
وألمحرورية > والرافعة ١ء‏ والمرجئة » فر فو ا توک الذی به (۴) نةولون 


ودیاننک اتی جها دبنون . 


قیل له : 
- قولنا الذی نقول به » ودیاشنا ل٣‏ | القی ندين با : اليك 
بکتاب الله ) ربنا هز وجل» (* وبسنة نبنا مد صلى الله عليه وسل )١‏ 
وما روى عن السادة () الصحاية والتايمين وأعة الديث )١(‏ » 
وحن بذاك معتصمون » وا کان يهول به او ع سد ال جد بن یرد 
بن حنیل I‏ نضر الله وجهه » ورفع درجنه 6 وأجزل مثو به قالون » ولا 
خالف قوله مخالفون » لأنه الإمام (*) الفاضل » والر'يس الكاءل » الذى 


( 5670ات 

(۲--۲) ز٠‏ د. آهل السنة والحق 

( ۳ ) ساقطة فی ز » د 

( ۽ ) ساقطة من ز » د 

(۰-ه) سز » د« وسنه أبیدا عليه السلام » 
٦ (‏ ) ساقطة من ك ٠ز‏ ء د 

( ۷ ) ز٤‏ د. امحدثین 

( ۸ ) ساقطة من ز » د 


اوا ص 


يان ابه به احق › ودقع )١(‏ به الضلال )١(‏ » وأوضح به الہاج» وهم به 
دع )١(‏ المبتدعين » وزيغ الزائغين » وشكالشا كبن » فر حة اله عليه )١(‏ 
من إمام مقدم » وجایل معظم » وکبیر نہ . ٤‏ "] 

م س ول قو لنا آنا تقر باله» وم‌لاکته وکتيه ورسله » وما جاءوا به 
من هند ايه » وما رواه الثقات‌عن رولا صلی الله‌علیه وسل لاارد(*) من 
درک د . وأن اله عز وجل إله وأحد لا إله إلا هو » فرد صد > تخد 
صاحبة » ولا ولا () ا دا فدہ ور وله » ارسله با هدی ودن ای 

٠‏ - وأن الجنة والنار حق : « وأن الساعة اليه لا ريب فيّهاء 


ا 2 م هھ 


وان أله معت من فی الور (r v¥)<‏ 


۷م (" ون اله تمالی‌استوی علی‌المرش هلی‌الوجه الذی قا » وبالعی 
الذى آراده » استواء مرها عن أل ارسة» والاستقرار « والمكن » وأطلول » 
رالانتتال. لا عمل العرش بل العرش وح لته ولون بلطف قدرته» ومة ورون 
ى قبضته » وهو فوق العرش ۲°( وفوق كل شىء إلى خوم الأرى » فوقية 
لاتزيده قربا إلى العرش والسماء » بل هورفيع الدرجات تعن ارش ؛ ۴ أنه دنيع 
الدرجات ھن الترى ء وهي ع ذلك دربب من کل ۰و جود » وهو أقرب إلى 
العبد من حپل الورید » وهو علی کل شیء شید )١‏ 
(1)ز ؛د:دەغ 
( ۲ ) ز : الضلا 
( ۳ ) ساقطة من س 
( ۽ ) سافطة من لك 
(۰)ز؛ د: نترك 
( ) سء ك :ولا ولد 
(۷-¥ )ك٣‏ ز٬د‏ : « وأن اله مستو على عر شه » : ۴ قال :-— 
« الر حن على العرش أستوى » ه 


س ۷١‏ س 


۸ وان له سبحائه () وجا ۴ بلاکیف ٣٣‏ ک) قال : ._ 

5 بيو جه ر ٣(‏ الال والاکر ا٣‏ ۴) <) |00( 

- وان له سبحا (" یدین بلا کیف › کا تال سہحانه . ۳) 

) ۳۸ | ۷۵ لقت بیدی» ( من الاية‎ « ٤( 

وکا قال: د بل يداه مبسوطتان > ( من الآية ١ | ٤‏ ) 

۳۰ وأن له سسحانه (۲ عینین بلا کف ک) قال سیحاله : )٣‏ 

د رى أعينتا > ( من الآية ٠٤/١٤‏ ) 

. وان من زعم أن أعاء الله غیره کان ضالا‎ - ۴١ 

۳ وان له علا ک) قال : 

« أ رل بعلم » ( من الاية e۱‏ (. 

0 

د وما سمل" ا ولا صم إلا بملیر > ( من الاية ١ا‏ | (e‏ 

۳ س ونشیت لل السمع والبصر ء ولا نننى ذلك ا ننه المزلة 
aE‏ 


١ (‏ ) ساقطة من لك ٠ز‏ » د 
( ۲-۲ ) ساقطة من ز » د 
( ۳-۳ ) ساقطة من س 
( >-4 ) ساقعلة من س 
لإ ) سء ك. ونا 


YY‏ س 


ھ 4 * 
۴ ولثىت أن لله قوۃ کا قال : _ 
۴ ت لے که ر و2 وه 7ے 


دأو روا أن اه الى حلمم هو آشُ ee‏ قوة» 
( من الاية )٤١/ ١١‏ 
ەم ونقول إن کلام اه غیر مخلوق 6 وا مى محا نه )1( 1 لق 
شتا إلا وقد قال لہ : < کی 


٦‏ وأنه لا بکون فی الأرض شیء من خیر او شر إلا ماشاء أله 
و الأشاء نکن ۲( بمشيئة الله عز وجل » ون أحدا لا يستطيع ( أن 
لی فمل شيا قبل أن فمل ) ولا یستخنی عن الله | ولا یقدر على 
الحروج من (*) من عل الله هز وجل . 

۷م س وأنه لا خالق إلا الله »> وأن أعال العباد (°) مخ اوقة له 
مقدرة () کا قال سبحانه : 

< وا خلج" وما نەىلون› (۹1/ ۷Y‏ ) 


وأن الماد لا بقدرون ان خلقوا شتا وم حاون . 


١ )‏ ) ساقطة من ك » ز» د 
 ۲(‏ ۲) حذوف ف ز٤‏ د 
(۳ ۳ ) ورد ف ز ٤د‏ کا یی : شيا قبل أن شعله 
(>)ك:ف 
)٠(‏ ك :المد 
٦ (‏ ) ز :+ وقدورة 
۷۳ س 


کا قال . 


(۱ < ڪل من الق غير ال ( من الآية ۳| ٠١‏ ) 

رکا قال )١(‏ : « لا مضاقون شين وه مقون > ( منالاية ٠١/۲١‏ ) 
وکا قال (۴) ا 

د افر عاق کن لاان »> )١١/۱۷(‏ 


وکا قال : 


e oo 


ل ىر مم لړ 2م 
دام خلقوا من یر سی آم م االقون» )٥۴ /٣١(‏ 


وأن الله وفق المؤمتبن لطاعته ؛ ولطلف ہم )٤(‏ »° واظر م » )١‏ 
وأصلجم وهدام » وأضل الكافرين »› ول م e‏ ول راطف er‏ )1( 
بالإمان۷) » کا زعم أهل الزيغ والطفيان » ولو لعاف بهم و أص ام 
لکانوا صالين » ولوهدام اکانوا مدن . 


۴۸ - وإن الله يقدر أن يصلح الكافرين » ويلعافآبهي () حى 


١ - ۱ (‏ ) حذوف من ز ٤»‏ د 
( ۲ ) ساقطة من س 

( ۳ ) ساقطة من ك 

() م 

(ه - ) ز: ونصرم 

( < )سك :هم 

( ۲ ) ك٤‏ ز٤‏ د: بالابات 


E E 


بكر لوا ممنین » ولکنه اراد ا کافرین »کا عل « وخنطم اء وطبم 
عل قاوبم . 

- وأن اللير. والشر بقضاء الله وقدره » وإنا ئؤمن () بقضاء ا 
EEE‏ ونعل أن ما أخطأنا ) يكن ليصيبنا ء وأن 
ما أصابنا م يكن ليخمط ا(٣‏ . 

۰ س وأن‌المباد لا پملکونل نسم ضرا ولا فنعا ۳ إلا پإذن ا ")» 
ک) قال هز وجل : 


. وناحیء آمورنا إلى اله » وشت الحاجة والفةر فى كلوقت إليه‎ - ٩ 
ا وال ر‎ 

وقول إن كلام الله غير اوق » وأن من قال لخاق الة ران فو كافر , 

وی ق ا فار ار 
البدر › برا ا مۇمئون' ٥"‏ کا جاءت ااروایاتء نرسو لات صلی أل عليه وسل ]۹[ 

وقول : إن الكافر ين محجو بون عنه إذا(١‏ راء المؤمنون فى نة قال 


)١(‏ ك : مژەن 

(۷) أخرجه أبو داود: سنة ١١‏ والترمذى : قدر ۰ ابن ماحه : مقدما 
١‏ ان حتبل 4٤٣۲ : ٦ و۳١۷ : ٥‏ 

( ۳-۳ )4ك : إلاالل. 

٤ (‏ ) ساقطة من س ء ك 

( ه ) ساقطة من ك 

() 4 : للؤمنين, 

(۷)ز›د: .اد 


ول س 


سحا( 1): 


سے کے 22 م ”2 وار #۸ ى 
د کلا م عن رام اوسر حو بون € ) (r1‏ 


وإن موسۍ (" صلی الله عليه وسل سأل الله هز وجل » الرؤ ية(" فادرا 
ون الله تمالی(؛) جلى للحبل غل( دکا() ء فأعل دل مو ا لارا 
فی ادا . 

۴ ودين ان ل e‏ أحدامن‌أهل القلة بذنب پرتکه : ا 
اسیجلی €۷ » لزنا والسرقة وشرب ال مر »ج دانت بذلك الحواري ورعہمت 
e‏ کافرون . ونقول إن من عمل کبيرة من هذه الكبار مثلل : الزنا والسرقة 
وما أشسبها مستحلا لما غير معتقد لتر ا(٤‏ كان كافراً . 


ونقول إن الإسلاء[' *[ وسم من الإامان ¢ ولس کل إسلام ile|‏ ۴ 


٤‏ - ودين الله عز وجل بأله يقل ]۳١[‏ القلوب بين أصبمين من 
أصابمه(*) ٠١(‏ وأنه سبحانه ٠٠‏ يضم السحوات على اصبع » والأرضين عل 

(۷) ك٤‏ ز>د.عءزوجل. 

( ۲س۲ ) .. ك . عليه الصااة والسلام - ز ٠‏ د عليه السلام . 

(٭) س . الرؤبا. 

(£) ك ٤ز ٤‏ د:سبحاب. 

(ه) س + جەله . 

[NVA aI من قوله عا لی : «فاما جلى ر الاحبل له کا »[ من‎ (٦) 

( ۷- ۷) ساقط من ك ٤ز‏ ٤د.‏ 

(۸) ز + د : حريها . 

. ز : من أصابع الله دز وجل‎ ٠ك‎ )٩( 

٠١-٠١ (‏ ) ساقطه من ك » وف ز > د: وأن اله عز وجل . 


اصبع کا جاءت الرواية عن رسول الله صلى الل عليه وسل ( من ير 
SS,‏ 

٠‏ - ودين بأن لانثرّل أحدا من أهل التو حيدوا متم سكن(" بالإ مان 
و رل ى وسيم بالإنة » ET‏ 
الجنة(؛) للمذنبين ء ومخاف عليہم أن ونوا بالنار ممذبين (° أجارنا الله 
مها بشغاعة سيدا وحبيينا رسول الله صلی الله عليه وسل 0 

4٩‏ ونقول إن الله عز وجل حرج قوماً من البار بعد أن امتحشوا 
بشفاهة رسول اله صلى أله عليه وسل( تصديا لا جاءت به الروایات( عن 
فرلا صل الله هلیه وس" . 

۷ - ونومن بعذاب القبر وبالمحوض » وأن الميزان حق » واأصراط 
حقی » والىعث بعد اموت حق » ا اه عز وجل بوقف العباد فى الموقف » 
وحاسب المؤمنين » وأن الإمان» قول وععل ا الروايات 
ل ۴ ش الصحيحة /عن رسول") ال ( صل اله عليه وسل ال 
زواغا اقات عفدل عن هذل عى تى 7 إل شرل أن عل اف عا 
وسل 


(١ - ۱ (‏ حذوف من ك٠‏ ز» د 

(۲) ك : والمہسك . 

(۳) ك : وتر جو من كرم الله الجئة » وأن ترجو 
(+) ساقطة من ز 

(ه) أنظر حامش ١‏ من صفحة ۱۸ من النص . 
)٩(‏ ز د : الرسول . 

( ۷-۷ ) ز : لرسول الله 

( ۸-۸ ) ساقطه من ك 


۸ - ودين بحب الساف الذين اختاره ال تعالى() لصحبة بيه“ صل 
اله علیہ وسل ٤١‏ » ونشنی علیہم با آئی اله به ۳ علیم۵) ونولام 
أجعين . 

۸{ — وقول إن امام الناضصل بمدرسو لاله صلادله علناوف او 
الصدق )١(‏ (رضی اه نه )٦‏ » وان‌اٹ ف وتمالى (f)‏ أ“ ره 
الدين » وأظيره عل المرتدين ١١‏ » وقدمه المسلمون بالإمامة کا قدم۸(4) 
سول اله ۰ سل اله عليه وسم * )»لات و رجيم اة سول اف 
صل اق عله وسل . 


ع عمر بن الحطاب رضی لله عنه » م طنان (۹ بن عفان ۹) رضی أله عنه 
وأن الذن (*قتلوه » قتلوه ظلماً*) وعدوااً . 


ہے على بن ایی طالب رى الله عنه . 
فرؤلاء الأمة بعد رسول اي صلى عليه وسل وخلاقتهم خلافة النبوة . 


)١(‏ ك :عز رجل. 

( ۲ س۲ ) ك : عليه الصلاة والسالام » ز ٠‏ د عليه الالام . 

(۳) ساقط من لك ٤‏ ز » د 

(۶) ز ٠‏ عنم . 

(۵) ساقط من س 

٦-٦ (‏ ) ك ٠ز‏ د رضوان الله عله . 

(۷) ز٤‏ د: مرتدن . 

(۸) س ٤‏ لك : قر به . 

( ۹-۹ ) حذوف من ز » د 

۱٠۰ -۹۰ (‏ ) فی س : ساقط » وورد فی ك + « الوه » قاللوء 4 


٠ه‏ - و شید بالجنة مشر ۴۲15 ]الذین شېد مرسول اش صل الله عليه 
وسل اول ارات سل الله صلی اهعلیه وسر )١‏ ۾ ونکف 
عا شبر بم . 

او خو ا بمة خلفاءراشدون مېد بون فضلاء لاواز م 
فى الفضل غيرم . 

س و فصدقی جيم ااروایات الى پش )٩‏ أهل النةغل عن الازول 
إل سی |ء(۳) إلدنرا » وأن ازب عر وجل يقول : 


۶ ص ر 
م e ٤ @ a‏ ەر 1ے 4 


وسار ما فقلوه وأثيتوه » خلافاً لا قال أهل ازيغ والقضليلء وقول فيا 
اختلنا فيه عل كتاب ربنا (*° عر وجل*) » وسنة لينا صلی اله عايه 
ول و لاع اسل ىن() ۾ وما کان ف معناهء ولا نبتدع ف دين اله 
١-١ )‏ ) ك : النى عليه الصلاة والسلام. 
)ہ( ك تما 6ز 6 دشت. 
(۳) ك : الساء 
(4) آخرجة OTT ILC SPCLEV Cf CAA: \ Jt a‏ 
ومسل : مسافرن : ٠۱۷١‏ ۱۷۲ . ولاحدث صيغ أخرى : أنظر أيضا 
رى ۶ دعوات ٨)4‏ توحدة ٣٥‏ ومسام ەسافرین ٤ ۱٩۹ ٤ ۱٦۸‏ 
وابو داود : تطوع ۹ سنة 4 والتر مس دی مواقت ۲۱۱ ۰ دء‌وات ۰۷۸ 
ان ماجه إقامة + ٩۸‏ ۰ ۱۹۱ والدارمی : صلاة ۱٩۸‏ وموطاً : قران ۳۰ وابن 
نىل : ¥ : ^۲0 ۲10 6 oY\ Ce: CEAY CEFF CE\4 CTAY (YY‏ 
(ه-ه ) ساقط مر ك٤‏ ز٤‏ د 
٦-٦ (‏ ) حذوف من ز »د ` 
(۷) س : لاسلمون 


س ۷۹ س 


ا بأذن لنا» ولا تقول على امالا ) نمل . 


۴ه وقول إن الل ۲ عز وجل ۴ کی و الةياءة » کا قال 
محا( ) : 
3 و رك والك F8‏ ا € ) ۸4/۲( . 


واف a r‏ ٥ن‏ عباد ہ کف اء ( رلا کی 


EE قال‎ 


وکا قال محا( 


وآ ع حر a‏ 


( e A«A دا دا“ 6 کان قاب و سين أو 5 ی(‎ D 


4ه س ومن ينا أن نصلى اة والأعياد وسار الصلوات وال ماعات 
خلف کل بر وفاجر(")ء کا روی ان عبد الله بن ر۸ رضی اب عنپم٣)‏ » 
کان يبصلی خاف الحجاج 


۲.20 

(۲ - ۲) ساقط من لك . 

(۴) س.اقطة من لد ٠‏ ز » د 

. د : قرب‎ )٤( 

(ه-ه) ساقطة من ك٤‏ ز » د 
(٦)‏ سأاقط من د 

(۷) ك٤‏ د:وغره ۰ 

( ۸-۸ ) حذوف من ك ٤ز ٤‏ د 


۰" س— 


Sg‏ المسعح على اللفين سنة فى الحضر والسفر » خلا لقول من 
أنك ذلك . 

۵ — وتری ألدءاء لاه ادبن بالصلاح والإقرار بامامم م 6 وتضليل 
ری الحروج عليہم ء إذا ظر منهم ترك الاستقامة . 

۷ه ودن بانکار الحروج بالسيف") » ورك الفتال فى النننة» 
ونقر خرو الدجال (" أعاذنا اله بن فتنته ") ء جا جاءت به الرواية هن 
رسو ل الله صلی ا عله وسم . 

۸ سس و نؤەن بعذاب القبر 5 وشکر ون کر ") )۷ علییم الصبااة 
والسلام ") ومساءلتهما المدفو نين فى القبور) . 

8۹ سس و نصدق دت امراج وتصبحیح(*) كير ٥ن‏ رؤا فى المنام» 
ةر أن لذلك تفسيرا ۔ 

٠‏ - وترى الصدقة هلل (1) مولي المسلينء والدماء لهم ونۇمنبأن ا 
ينهم بذلك . 

- ونصدق () بأن ف الدتيا محرة وسخرا » وآن السحر كائن 


رالانا 


)¬-١(‏ دوف فز 

( ۲ ۲) حذوف مئ ك »٤ز‏ ٤د‏ 

(۳-۳) ف ز ۰ د کا نل « وکر ومنكر » 
(4) ك٩‏ ز؛°قبورم . 

(ه) ك فصحح » د : نصحح 

٠ دعن‎ ٤ك‎ )( 

(¥) ز + لمن 


ولدين بالصلاة على من () مات من هل القبله : ,نرهم » وفاجرهم 
وتوار مم (٭( 

٠»‏ س ونر أن الجنة والنار #اوقتان » وأن من مات (۳ ) وقتل فبأجل 
مات وفتل : 
ل٤ی ٣۳‏ - وأن الآرزاق ١ن‏ قبل الله سبحانه پرزقها / عبادہ () 
حلا وحراما ا الشطان او موس الئان é (٦)‏ وشککه 4 واه )۷( 
خلا لل متزلة (*) والهمية DEE‏ 

آم ص وااارر س لے ص و ا ٤‏ رر 7 

« الذ بن ا لون الربا لا بقومون ل کا قوم الى خبط 
الد طان عن و » ( من الال vo‏ | ¢( 

وک قال . 

د( ٣ند‏ ار رای اکا الدی بو موس ی ماو راان 
من اة الاس ( ۱١١/٣۰١۰4‏ ) 


)١(‏ ساتطة چ 

(۲) ز »د وموار مم 

(۳) ز ٤د‏ أو 

() ك ٤ز‏ ءد:عز وجل 
)٥(‏ سافطة من لك 

)٩‏ ز »د : للانسأان 

(۷) ك : وسخباطه 

(۸) ك ز » د تقول المعزلة 
)٩(‏ ك : الله عز وجل 
)٠١ -٠٠١(‏ ساقطة من لك 


ونقول إن الصالبن يجوز أن بخصهم الله تعالى ( بايات يظمرها ليم 


٤‏ - وقولنا فى أطفال المشر كن أن الله تمالى() يجج فمف الآخرة. 
نارآ ہے قول مم أقتحموها »کا جاءت بذاك الروابة (۴) . 

٥‏ وندین الله ( عز وجل ٩“‏ بأنه علم ما العباد عاءاون (*وإلى 
ماحم صأرون *) وما کان » " وما کون () » وما لا کون أن 
ركان "“ »كيف كان يكون ء وبطاعة الأمة ونصيحة (") المسلين . 

٦‏ س ونرى مغارقةكل داعية )١(‏ إلى بدعة» وجحانبة أهل الأهوأء 

۷ س وسنحتج لما د کرناه من قولنا . وما بق منه ما لم یکره بابا با 
وشیا شیا إن شاء الله " عز وجل )١‏ 


)١(‏ ك »٤ز‏ ٤د:عز‏ وجل 

)+( ساقطة من لك 

(۳) اخ رجه ابو داود» جہاد : 
صيغ أخرى ٠‏ 

(<—4( زناأدة من لك ٤ز‏ ٠٤د‏ 

« د کا یی « ما م اليه صارون‎ ٤ ورد فی ز‎ )٥ -٥( 

)٦-٦(‏ ورد فی ز کا بی « وماکان کون لو کان » وفی د «وما کان کون 
ان لو کان » 

)۷( ز 6د : ية 

)۸( ز ٤د:‏ داع 

)۹-۹( سأاقطة من لك ونی ز ٤د(‏ "الى »ه٠‏ 


e ۷‏ اد بن تیل ٩‏ : ۱۸۲ ولاحداث 


م + إبانة 


MW 
الباتب الأول‎ 
الکلام فی إثبات ا ق الا‎ 


۸ - قال اله تعالی : )٩(‏ 

« وجوه بو شد اضر ( ۲۲ / ۷) بعنی مشرةة < إلى را ناظر 2" 
(vo | rr)‏ 

بم (*) رائية . ولوس بخاو النظر من وجوه حن ذا كروها : 

إما أن بكرن الله سبحانه ) عى نظر الاعتبار قول () تمالى  :‏ 


۾ مر 7 


« أفلا سشظرون إل الابل كيف لقت ( ۱۷ | ۸۸) 
أو بكون عى نظر الا نتظار كقول () تما : — 
ما نارون إلا صيحة واحدة > ( من الآية ۳١ |٤٩‏ ) 


( أو بكرن عنى نظر التعطف كةوله تمالى : - 


)١(‏ فى الاصل : الباب 
(۲) ز٤‏ د الى 

(۳ ) ساقطة من ز » د 

( 4 ) ك٬ز»د:عءز‏ وجل 
)٠(‏ ز دة ٠ن‏ ك ٠٤ز ٠‏ د 
() ز ٤د‏ : لةوله 

( ۷۷ ) ساقطة من ك ٠ز‏ › د 


- ۳0 


ولا بغار إل يرم القيامَة ") (من‌الآية ۷۷| ۴ ) 

أو يكون عنى نظر الرؤية . 

فلا جوز أن کون اله عر وجل » عنى نظر التفكير والإعتبار » لأن 
الآخرة لست بدار اعتبار . ولا جوز أن يكون عنى نظر الانتظار لأن الظر 
إذاذ کر مع ذ کر د الوجه > فعتاء نظر المینین اللتین فی الو جه کا ذا ٥‏ 
ذ کر اهل ن : نظر القلب » فتالوا : أنظر فى هنا الم بقلبك ء ل يكن 
معناه نظر الميين (" > وكذلك إذا ذ کر النظر مع « الوجه > لإ يكن ممناء 
نظر أل نتظار الذی کون لاقل )٩(‏ » وأيضا فان نظر الاننظار لا پکون 
فى الحنة » لأن الانتظار )٣‏ ممه تنفيص (°) وقكدير . () وأهل اة 
ود فی () مالاعبن زات ولا أُذْن عت > (۸) من العش السليم 
والنعيم لمق . 

وإذا کان هذا هکذا ٤(‏ » ل جز أن یکو نوا منقظرين ء لأنہ كلا خطر 
ببا مم شیء آ توا به مع خطوره ببا لمم . 


)١ (‏ ز دة من ك ٤ز ٠‏ د 

( ۲) ز٤‏ د:المين. 

( ۳۴۳ ) ساقطة من ك 

( > ) ز ؛د. بالقاب 

٩ (‏ ) ز: نقض د: تيەش 

( )ز٤‏ د: تکره 

(¥)ز›د :م 

( ۷ ) أخرجه البخارى : بدء الخاق ۸ » وابن ماجه : زهد : ٠۴۳۹‏ وان 
حنیل : ۵ ۳۳٤ ٠‏ 


e RB) 


وإذا کان دلا کذاك › فلا جور ان بکون اله عرز وجل »اراد )۱ نظر 
العاف ٠١‏ ء لآن الملىلا عرز أن بتعطفوا على خالةهم » وإذا فسدت الأقسام 
لاا به صح ف الرابع من أقسام ألذظر » وهو أن « هنی(" قوله : 


ر ت کہ 


اا زا تة ری رعا غ ول : 
- وما بيبطل قول المعبزلة : أن أل ("عز وجل") راد بقوله : 
« إلى رها ناظرة » : 
نظر الانتظار » آه١)‏ د قال د إل ر نهاتاظرة > ونظر الاثتظار 
الانتظار < إلى »> . 
آلا ری ان اہ مال ٥(‏ )ل قال : 
دما شظرون إلا صْحة اة > ( من الآية ۳/٤٩‏ ) 
بقل د إلى > إد کان »مناه : الانتظار . 
وقال(" عرز وجل برا ٦‏ عن بلقیس : 
١-١ (‏ ) ز . النظر التعطف د . النظر المتمطاف , 
(۷) ك : بنى. 
( ۳۳ ) زيادة من ك ٣‏ ز ٤‏ د 
( £ )س٣ز‏ >د: لانه. 
()كەز›ءد: عو وجل , 
٦-٦ (‏ ) ساقط من لك )٤ز‏ › د 


د فنا ظرة م يرجم ار أن > ( من الاية ٠۷/٣١‏ ) 
فلا رادت الانتظار م تقل » إلى 2 وقال أمرۇ القاس ۱( : 
OGL »‏ إن نظ رای مىاعة .. من‌الدهر تفم لدی( دأم‌جندب»۲) 
فا أراد الائتظار | يقل د إلى > » فلما قال سبحانه :, 
)١-١(‏ ز». وقال امرؤ القيس شعرآً ٠‏ 
)۲( ز ٤‏ ده فا یکا . 


(۳) ز ءدبا . 
)٤(‏ قال امرؤ القیس ( ٠۳۰‏ ق ھ س ۸۰ ق ھ/ ٤۹۷‏ م س ٤۵‏ م) 


« خلیلی مرا عل آم جندب تقض لائات الغو اد الدب 
فانك إن اظ ر الى ساأاعة من‌ الد هر نفەی لدی آم ندب » 


فالبیت کا ورد فى ك» سءد صحيح والمقصوذ أنه إذا انتظره خايلاهء أى صاحباء 
ساعة مقضا عند « آم جندب » » الى مدو ہا زوجة عد عتها » شفمه ذلك 
عندها فيقغى حا جات قلبه المئيم يا » و يطفىء ليران شوقه إليما . 

( أنظر ديوان أمرىء القيس «ص١‏ > حقيق د كثور عمد أبوالفضل ابر احم 
الطبعة الثائية دار المعارف سنة ۱۹٠‏ ) وقد ورد فى التعليقق أله جوز قول . 
انفعنی » على معنى فى ساعة التظا ركا . 

وأمرۇ القیس هو : ابن حجر بن الحارث الکندی من بى ۲ كل الرار ٠‏ 
شاعر الى الأصل س ولد حه أو بعخلاف السكاسك يعن » واشتمر بلقبه 
واختلف النسابون فى اه ء وكان أبوهء ملك أسد دغطفان ء وأمه أخت الملل 
الشاعر »> وعنه أخذ اشعر ¢٠‏ م ار نو اسد على ابه فغتلوه ¢ ولاز لا مه ٥ن‏ 
بى أسد وقال قى ذلك شعراً كثيرآ . وكانت ح-كومة فارس ساخطة على بى 
| كل الرار »> فاوعزت إلى المندر ملك راق تطاب اميء اليس ء فطابه 
فابتعد وانتهى إلى السموآ ل فا جاره » ثم رأى أن ,ستعين بالروم على الفرس 
فسأر الى قيعمر الروم بو ست فيا س فى القس طنط نة ٤‏ فوعده و مطله ٤‏ ثم ولام 


۸ 


ل٤‏ ش «إلى را تاغارة <,). Vor‏ ). 


علمنا أنه لم يردالائنظار » وإ عا أراد نظر الرؤية » 1 قرن النظر بذك 
« الوحه > وقرن الله (" عر وجل" الفظر بذ كر « الوجة > أراد نظر المينين 
اللتەن فى ال وجه › کا قال : < قد تری تة رجهك ف الاء فار لسك 
قلت تاها" ( ۲/۱٤٩‏ ) . 


ف كر الوجه » وإعا أراد تقاب عينيه بحو السماءينظر تزول املك على() 
صرف الله * تمالى له" عن قبلة بت المقدس إلى القبلة . 
ج "فان قیل") قل إن قول(۹)تمالى . 


سے 


» 0 ا EU‏ € 
عا أراد إلى ثواب ريما ناظرة ! 


سدامرة فاسطین » فرحل یر بدها » فوافاه أجله أ قر ة ‏ وقد جع بەض ما بسب 
اله من الشعر فى دبوان صغير ( أنظر لزيد من التفاصيل « الآعلام » لاز ركلى 
١‏ ص ٤۳٣٥١‏ ۲ س الاغای الڈصفہالی + ٩‏ صفحة ۷۷ س ۱١۷‏ کدف 
الظنون اجى خايفة ص ۷۷٦‏ . وبر و كان #لدا صفحة ۲١‏ ) 

(١)د‏ :ولا 

( ۲- ۲ ) ساقطة من لك » س 

( ۳س۳ ) ساقطة من ك ٠ز ٠‏ د 

٤ (‏ )ز؛د: طط 

(۰) ز ٤د‏ : تصرف 

( > ) ساقطة من لك » ښ 

( ۷ ۷) ك » ز ) د فان قال قائل ٠‏ 

( ۸-۸ ) ساقطة من ك ٤‏ ز ) د 


a 


قيل له : واب الله غیره وا سبحا نه وتعالى از ۸) 
2 إلى ربا ناظرة »> (Yer)‏ . 


ول بقل إلى غيره ناظرة . 
والقرآن المز بز عل ظاحره » "ولیس لنا أن بزيله هن ظاهره" إلا عة 
وإلا فېو عل ظاهره . 


آلا ری أن ابه ( "عر وجل" » لا قال : 
« لوا ل‌واعیدونى (٤(¢‏ . 


م جز أن بقول قال إن راد غیره » ویذیل ا ظاهره » 
فإزلك() لما قال : د إلى ربا اظ رة ( جز لنا أن زيل القرآن عن 
ظاهره"؟ » بغير حجة . 

م يقول لامعال : إن جاز لک أن زعا أن قول امه تعالی(۷) 

د إلى ربا فار > 

إما أراد به نما إلى غيرء ناظرة » فل لا جازلغیرک ^ أن يقول*) : إن 
فول اف سسا وا0 . 

)٩(‏ ساقط من لك » ز 

(۲س۲) کذافی ز »د » وی س : ولیس لنا زبله على ظاهره . 

(۳-۴) زبادة من ك» ز 

.] ۲۰/۱۶ [ » من قوله تعالی : « فاعیدای وأقم الصلاة لذ کری‎ )٤( 


() س : على 

)٩(‏ د : فکذلف. 

(۷) ك ٠ز‏ :عز وجل 
(۸- ۸) ساقط ۹ن ز ٠‏ د 


“— 4+ 


د لا تدر ۶ الا ٣٠۳(7‏ ) . 

اراد با لا تدرك غیره » وا برد آنا لاندرکه . 

وهذا ما(") لا بقدرون على الفرق فيه . 

۷ ودلیل‌آخر : 

وما یدل على ان الله تمالی ری بلابصار : قول موسی ۳ صلی اله عليه 
ول“ . 
٠‏ د ر رای "نظ إليك > ( من الاية ۷/٠٤١‏ ) 

ولاجوزأن کون موسی - ٤(‏ وات اله هلیه وسلامه“) TIS‏ 
ألسه اله جلباب النبيين »> وعصمه ا عع به المرسلين (" قد سأل ره ما" . 
بستحيل هليه › فإذا | مبزذلك على موسی صل الله هلیه و۷ » عاننا( 
أن ال ربه مستحیلا» وأن‌الرۇية جائزة على رينا تعالى(“) ۔ 

جب س ولو كانت الرؤية مستحيلة على ربنا تمالى(* )»ا زعب المعازلة وم 
بعل دلك موی » صل الله هلیه وسم ٤‏ (وعھوہ ٣ا‏ لکانوا عل 


» فى ك . وردت الا بة كا ملة .ادرک الأبصار » وهو يدرك الا بصار‎ )١( 
ك ٤ز .ما‎ )( 
ساقط من لك ٤ز )د‎ (—۴۳( 
. )ك : عابه الصلاة والسلام > ز ء د عايه السام‎ س٤‎ ( 
. (ه) فى الأصل « قد » وأضفنا الواو ليستةم الى‎ 
» فیسال ره با‎ « ) ٦-٦ ( 
د‎ ٤ ز٤ ۷س۷ ) ساقط من ك‎ ( 
. » وقدعل‌نا‎ « )۸( 
ك ءز+د:عءز وجل.‎ )( 
د‎ ٤» ز‎ ٤ ساقطة »ن ك‎ )٠١( 
« د« وعاموا م‎ ٤» ك : وعاموم‎ )۱۱-۹٩( 
E E 


قوم _ عام اه من مو سی صل الل عار وسلا 
وهذا ) له یدفه مسا ٠‏ 


فان قال اء (6) : : سے ت امون جک ا ف الظبار اليوم ء و يكن 
ني الله ( صلی اه عليه وسل" يمل ذلك » » قبل أن بزل ؟ 

قیل له : 

د لم يکن يعم ف اله صلل الله عليه وسل ذلاك(٤)‏ « 

قيل أن ازم الله المباد حك الظهار . 

فا ازيم الح ب٤)‏ اعام بيه (* صل الله عله وسل قبلهم ٠‏ م 
امل ني اله صل الله عليه وسل*)» عباد اله ذلك و بأت عليه وقت 
ازه() حکه» فلم بل صلی الله عليه وسل ٥‏ وات زعنے اني 
)۰ صلی ال عليه وبال ٠‏ کان قد امه آن بعل حك الرؤية وأ مها مستحيلة عليه . 

وإذا م يمم ذلك وقت لزمه» عامه » وعلمتموء أت الآن(١٠٣‏ ازج ها 


( ١س )١‏ ك : عايه الصلاة والساام » ز » د عليه السالام . 
(۲) ك :ماءزءد:ساقط 

(۳) ز ء د : المسلمون 

(&) ساقط ٠ن‏ ز ٤‏ د 

» س : « أن جک الله‎ )٥-۰( 
. ك ء ز ء د : عليه السلام‎ )١—١( 
زيادة ەن :ك٤ ز »د‎ )۷( 
د‎ ٤ ز‎ ٤ ساقطة من : ك‎ )۸—-۸( 
ك : لزومه.‎ )۸( 

)۱١-۰ )‏ ك ٤‏ رز ء د : عليه السلام 
)١(‏ ك : إلاأن. 


٢ 


< پا لز الله الآن٠‏ أعل وى 2 عليه و ۴) ا 


e 


س ودلیل آخر ك 
م( دل على جواز رة اله تمالی بالا بصار » قول( ) تعالی لموس » 
5 صلی الله عليه وسل  )°‏ 


سے ر 
ڪھ رکو 2 


واناد ا واف رای >( من الاية ٤۳‏ ۷|۱) 
فلا کان اله تمالی ۲ » قادرا عل أن مجمل ال جل مستت رآ٩۲‏ کان قادرا 
عل الأم۹٠‏ الذی لو فعلہ ارا موسی(* صلی الله عليه وسل °) . 
فد ذلك عل أن ال تعالی قادر() أن ر O O‏ 
رؤيته . 
فان قال قائل : فلم لا قام إن قول اله تعالی د فان استفر کا نه 
ف ترا ی ¢ ) من الابة ۷/١٤۴۳‏ ) ميه الرؤية' (1١‏ 
)۱( ساقهل »ن ك 6ء سوقىد:« مان € 
(۲-—۲) ك٣‏ ز + د : عليه الملام 
(۳) ك : وک . 
)٤(‏ ز ٤‏ د : قول الله 
(ه- ه) ساقط من : لك ٠‏ ز٤‏ د 
(0) ك٤‏ زد :عرز و حل 
(۷)ز : مستقر 
(۸) ز : اص . 
() لك ز : قادرا على 
)۹١(‏ د: قروة. 


رهی قيس لل :لو أرادالله عزوجل) » تبعيد الرؤية | اقررن 
الکلام پا وستحيل وق وعه » و پقرنه عا جوز وقوعه » فلا قرنږ") 
باستقرار الجبل » وذلك ام مقدور له سبحاله وتعالى() ء دل ذلك عل 
أله تخا أن ر ای مال . 

أله و أن النساء لماأرادت تمعیك AY‏ 1( کن E‏ ا 
قرنت الكلام بأمر() مستحيل فقالت(۷) 


)١-١(‏ زيادة من : ز » د 
)+( ساقط من لك . 
)۳( ز ٤‏ د شقدر الله . 
)٤(‏ زيادة من: ز 
(ه) ك ٤‏ س : ان 
(٦)‏ ز 6 ده هن 
(۷) قول الخنساء فى رثاه أخما صخر . قصبدة مطلمما . 
با عین جودی بدمع منك مغزار وابک لصخر بدمع منك مدراو 
٤‏ برد البيت الوأرد فى النص رتصحيحه . 
[ ولن سام قوما نت حرم سح تمود بياضاً وة القار ] 
أی ان صا ل قوماً شو | عا ہك حر ا اروا لاك العداء أبداً ماحنیت 4 
و كنت عن اسحا صا مم بقولما حى يعود سواد الزفث بياضاً - إذ « الفار » 
أو القر هو : الزفت » . 
[ أنظر صفحتی ٠٥و٦‏ من کتاب « انیس ال جلساء فی ملخص شرح د وان 
احتساء » اعت بتصحيحه الأب لويس شيخو البسوعى _ للطبعسة السكائو ليكية 
مروت ٩۸4م‏ [ 
واخنساء وهی : عاضر بنت مرو بفت الرث بن الشمريد : و بشو شمرد 
أحد وتات بی سل ن تهس بن غیلان بن مغر . و کی أ ر و »و الاسام 


لقب غاب عليم) وهى ألظبية و زوجت ەن لی م‌رداس . و قال آن یی مر داس ہے 


« ولا صا OE‏ حرم : حتی ('تعود بیاضاً حا کہ القاریء') 

وال می۲ ]عا خاطب العرب بامتہا» وما جده ١‏ مپوماً فی کلاءہا > 
ومقولاً فی خطابما . 

فلا نالۇ با دور ارز غاا نوو اف الا شار ا 
و 

۽ - دلي لاخر : 

قال ا۲ عز وجل : « لین اخستوا اسیو زياد » )٠١|٠۹(‏ 

قال أهل التأويل : النظر إلى الله عز وجل » ولم ينعم الله تعالى(۴) (*عل 
أهل الجنة*“ بأفضل من تر إليه » ورۇیتهم له وقال تعالی(") : 

دو لدننا زي >( من‌الابة ٥۰/۳۵‏ ) 

قیل : النظار إلى اله عں وجل . 

وقال تمالی() : 


دحتم بوم يلقو ته سلام > ( من الآبة ۴۴/٤٤‏ ) 


= کیم ن الخذاء » وه من شواعر العرب المعترف فن بالنقدم وا کو غا 
فی راء اوا معاو بة وصخر وکات وفاء ہا فى ز ٠ن‏ معاأو بة بالبارءة حوالى سنة 
Î Je 1Y /» 0.‏ ر ماص تر هة اليخأساء من صفحة ٠‏ إلى صفحة۸٠ن‏ مقدمة 
الكتاب اذ كور أعلاهء ] . 

.C ورد فی ز٤6 ده کذا. « عود ما صالطا لإئقيادا‎ )¬١( 

(۲ ك٬٤زءدعءز‏ وجل 

(۳ لك د : ودليل 

)٤(‏ زيادة ٠ن‏ ز 

(ه-ه) ك » ز »د ٠ن‏ آهل ناته 

() ساقط ۰ن لك 6 ز 6 د 


E 


وإذا لقيه المؤمنون رأوه .)۱ وقال تعالی  )١‏ 


e‏ ر 
چ 


ET »‏ بو مید احجبون »> ( ۸۳/۱۰ ) 


شجبهم عن رو سه ولا حح (۳) عا ألمۇمنىن . 


)١¬-١(‏ ك ز > د : وقال الله 
(۲) ك : حم 
(۳) ك : ححب . 


فص ل0 


م۷ - فان قال قائل فا ہنی قوله تعالی(٩)‏ : 
« لا ركه الأبْارُ » ( من الآية ١/٠١۴‏ ) 
قىل له : عنمل إن یکون لا تدرکه فی الانيا وار فى الآخرة ؛ لأن 
رؤب الله تمالى(٣‏ أفضل الانات (“وأفضل اللذدات “) تكرن ق( أفضل 
الداران . 
ومحتمل ان کون اله تمالی(") أراد بقرله : 
» لا نذ رک ” الأ بصار”» ( من الاية )١/٠١۴١‏ 
بم ۲( لا تدر كه أبصمار الكافرين المكذبين . وذلت أن كتاب الل 
دصدق بعضه بعضما . 
فلها قال فى آية : إن الوجوه تنظر إليه يوم الةيامة . 
وقال فى اة خر ى . إن الأبصار لا تدركه » علننا أله إتما أراد أبصار 
الکافر بن( لاتدركه . 


)١(‏ ژ٤‏ د : سوال 
(۲) ساقط من : ز ٤‏ د 
(۳) زيادة »ن : ك ٤ز ٤‏ د 
)٤-٤(‏ ساقط من : ز » د 
() س :ەن 
(0) ك ٩ز‏ ؛ءد:ءزوجل. 
(۷) ز »د : أنه . 
(۸) ك » د : الكفار 
~۷ — 


مسا ل () e‏ عا 


۷۹ س فان قال قال : قد استک ر الله تعالی سۋال اسا لين له أن 
ری بالا بصار. 
:ديا ا ا أن نتزل ڪليمم كناباً من السام فق 


دأرنا ا ت ۴ (serl‏ 

فيقال هم : إن بی |سرائیل سألوا رۇية الله هز وجل» على طريق الإ 
لنبوة موسى(" صلى الله عليه ول"( »> وترك الإمان به حتی 1 
: نهم قالوا : لن نژمن بك حتی ری الله جهرة . فلا سألوه الرؤية على طريق 
و بمو شى صلی الله علیة وسل » حتی پریېم الله اضسه» استعظم الله 
سا مم من غير أن تكون الرؤية مستحيلة هلي م(*) جا استمظم) سؤال 
أل الكتاب أن بزل هلیپ تاب من التاء »من غير أن يكون ذلك 
KE TD‏ لآنېم ابوا ان يڙمنوا بني اللہ حق زل علیهم ( من 
السماء كتاناً۷) ء 


۷۷ — دلیل احر ٤‏ 


)١(‏ ساقطة من ز ٤‏ د 

(۲) س : استکی . 

( ۳ ) سافط سز ٤د‏ 

( 4-> )ك »زز د :عله السلام. 

(۵) ز ٤‏ د : عليه . 

)٩(‏ ز » د : استعظم الله 

( ۷-۷) ورد ف ز ٤د‏ : « كتا با من الساء» 


۸ س 


وما يدل على إثبات”" رؤية الله تعالى" بلأبصار رواة الجاعات ٠ن‏ 
المحبات الحتلغة(۳٠‏ عن رسول الله صلل امه عليه وسل انه قال(“۳]: 


9َ 


م 


» وو کم کہ ik‏ رون ا لله ايد رلا تضاروزق رۇب ا 7 (٤‏ 
وأأرؤ نة إذا أطلقت ا 4 فا ارو به ة الميان ¢ 


ل يكن معناها إلا رؤية العيان » وروءت الرواية عن (*رسول اه *) صلى 
اله عليه وسل » من طرق فة عددة 0 فة ووا | کثر من عدة خبر 
ارجم » و٧٨ن‏ عده من روي أن الى بي صلی الله عليه وسل قال 


< لا وصِية لوّارثٍ )٩٤‏ 


ومن عده روأ المح على لفن وم٨ن‏ عد*ھ رواة *رسول امه صلل 


اله عليه وسل : 


له ش «لا تكح المرأة / عل عتما ولا خالتما» 

وإذا كان ارجم مادك ناه » متا“ عند اأعزلة كانت الرؤية » 
)١(‏ ساقطة من ز » د 

(۲) ك ءد عز وجل 

(۴) ك » ز »د » الختففات 

. انظ ر خر ع هذا الدث ف تعلیق رقم ۲۹ من هذا الكتاب‎ )٤( 

(ه-ە ) ز ؛ د :انی 

د٤ زادة من ز‎ )٩( 

(۷( آخز جه الدارمی . وضایا ۲۸ . ولاحدیث سیخ أخرى: ائظر البخارى 
وصابا ٣‏ » وأبو داود : وصابا ٠‏ يوع ۸۸ » والترمذى وصاباء ٠‏ » والنسالى 
وصاباه ه وان مأجة » وصایاه ٩‏ » والدارعی وصایاه : ۰۲۸ وان حنېسل ۽ : 
eYTIY = OCTFACYPAS \AY ¢ \ A"‏ 


E 
إبأانة‎ ٤ م‎ 


E SIN RL E‏ ورا خلت ن 
( سلف . و" المحديث لا حجة فيه » لأنه عندما سأل سائل افنى 7" صلى ال 
عليه وس" ٤‏ عن رؤية اله عز وجل ف الد نيا وقال له : 


هل رابت ريك ؟ 

فقال : ورانا ۴ أراه» ( والعبن لا تدرك ١‏ فى الدنياالاً نو ار الحاوقة 
عل حقائقماء لان الإ اسان لو حدق" ينظر إلى عين الشس » فأدام النظر 
الف :افا كر رر 


فإذا کان ام سبحانه") حک ف الدنیا بأن لاتقو م٩٩‏ المین(۹) بالنظر 
إلى عبن الشمس) ء فأحرى أن لا رشبت البصر للنظر إلى ال تال ()) 
فی الدنيا إلا أن بقويه الله تمالى(“) » فرؤبة الله تعالى( ١ق‏ الانيا . قد 
أختلف فبا . 


)١(‏ ز ٤د ٠‏ سنة 

( ۲+ ) ساقط من ز ٤‏ د 

(۳) ز٤‏ د نورانی . 

>-٤ (‏ ) ك : والعين لا تدرك » و د : « لأن العين لا تدرك » . 
)٥(‏ ز »د : أحدق . 

)٦(‏ كءزءد:عزوحل. 

(۷) ك : بأن تقوم » د : « لا تقوم بالنظر « 

(۸) ساقط من ر . 

(۹) س : س . 

. » ز : عز وجل »د : « لله عز وجل‎ )٠١( 

. » ك : « عز سبحاله وجل » وفی ز : « سبحاله‎ )۱١( 


س +١‏ س 


وقد روی عن اصحاب رسو أ صلی الله عليه ول أن الله ع وجل 


تراه العمون ف الأخرة . 


وما روى عن أحد منهم أن الله تمالى(' لا تراه الميون فى الآخرةء فلا 
کانوا على هذا جحتمعین » وبه قائلین » و ۲ إن کانوا") ف رؤیته تمالى(*) 
فی ادنا تافهن » رتت )٤(‏ ف اة إحاعا »> وإن کانت ف ادنا 


حلا فيا . 


وحن إعا قصدنا إلى إثبات(* رؤية الله تمالى() فى الآخرة عل أنهذه 
الروابة عل المعمزلة لا( م ء لاہ كرون أن اله نور قى القيقة - 


e. ® 2 ofa» 
)٧( منحرفون کاو اجو جین‎ ٩ فاذا احتجوا خر م له تار کون»وعنه‎ 


۷۸ — ولل اش 
وما( دل عل رۇ به ابه تمالی( بالا بصار أ4( ل مو جودإلا وجار 


(۱۱( أن بر يتا ( ۲۱۱۲۱ ع وجل ).و إعالاعوز ان وک الممدوم. فلا 
)١(‏ ك ءو٤د:«عءزوجل».‏ 
 ۷(‏ ۲) ورد ما بین القوسین فی ز هكذا : وأنم . 
(۳) ساقط من ك »زز ٤»‏ د 
() ز : شبت. 
() ساقط من ز . 
)٩(‏ ساقطة من ك وف ز ٠‏ د« علمم » 
(۷) ز ٤‏ د : جو بین . (۸) ك :وما 
(3) ك ٤ز‏ ٤د‏ :عز وجل )٠۰(‏ ساقط ۰ن ز ٤‏ د 
(۱۱-۱۱) ورد ما بین القوسین فی ز » د هكذا : « أن کون براه » 
( ¬۲( از بأدة من لك ٠ز‏ »د 


س إن سس 


کان اه عز وجل و0 E‏ ل ا 
عز وجل . وإما أراد من نفىرؤية الله" عر وجل "“ بالا بصار التعطيل فال 
۶ ېمان يظهروا التطيل صراحا أظمروا ما يژول بم إلىالتعطيل وال محرد 
تعالی الہ من ذلك عاوا کیراً . 


۹ - دلیل آخر : 


وما يدل على رة اله سہحانه بالا بصار أن الله تمالى )٤‏ يرى الأشياه 
وإذا کان للڈشیاء رئیا (* فلایری الاشياء من لا يرى نفضسه ء وإذا كان لنفسه 
راشا 6 از ان بر تا نفسه وذلك ان من مل تفه لا بل الأشياء(۷) 


فا کان اه تمالى(٤)‏ هال بالأشياء كان عالا بنفسه(*) فكدلك من 
لا بری نفسه لا بری الأشباء . 


ولا کان اللہ (°عز وجل ٠٥‏ رائیاً للاشیاء کان‌رائياً لنفسهء و إذا(۱) 
کان رايا ها ۾ غاز( ۲١‏ آن برا نضسه e‏ کا أنه ا کان عالماً بنضسه جاز أن 


مامناها . وقد قال تعالی : 


(۱) ز٤‏ د : ابتاً . 

(۲) ك : غيره 

(۳ -") الز مادة من ك ز ١ء‏ د (£) ك ٠ز‏ +د:عزوجل. 
)٥ --٥(‏ ما بین القوسیں‌ساقط من ز » د (1) كەز ›ءد:ل 

(۷) ز٬‏ د شیاء 

(۸) ك : تسه 

)٩(‏ ك ز »د : فما 

(۱۰) ز٤‏ د: فاد ا 

(۱۱) ز :جایز 


mg 


ا 2 وَأ رى » ( من‌الآية )٠٠|٤٦‏ 
فأخبر أنه یسم عم کلا منھما ویراها ومن زعم أن الله (' عزوجل؟) لا جوز 
أن بری بالا بصار > زمه ان لا ګوز ان ا ا ۱ عز وجلا) راا « 


ولا اا( » ولاقادراً . 
لأن الما قادو آلا فا ان رئ 
(Oa‏ ۰ 
فان قال قائل : قول النبي صلى الله عليه وسا*") . 


د رون ریک 6¢( . 


یعنی تعامون ربک ا 
قيل له : إن( الني صلی اه عليه وسل قال لأ صحابه هذا على سب )١(‏ 
الرشارة . 


فقال: قفكيف بك إِذا رايم لله سبحا 4( ولا بجوز أن رم ا 
بش ر کې (۸) فیه [ مم ] )٩(‏ الكقار »على أنالنبي صل ال عليه وسل قال : 


١¬ (‏ ) الزبادة ٠ن‏ ك ٤‏ د 
(*) ك ٠ز‏ ءد :وملا 
)۳( ساقط ٧ن‏ ز ٤‏ د 
)٤(‏ ورد ريج الدث علق ر ةم ۳۹ 
() ز »د : لان ٠‏ 
0( سافطة »ن لك » د 
(۷) ك »زد :عز وجل 
)۸( ز 6 د اىر 
)٩(‏ إضافة ليستقى الى . 


— 0۳ 


چ = : و" . Fٍ‏ £ 
< رون ریک ولس تى( رؤية دون رۇية » بل داك عام فى رو بة 
العبن ورؤبة القاب ٠‏ 


۰ د دلیل آخر : 

إن المملين اتترا على أن النة د قيبا() مالا حن رأث ولا اذ 
سوت » ولا حطر على قب بشر ٠۳»‏ من العيش السلم » والنعم المت » 
ولبس نعم فى الجنة أفضل من رؤية الله تعالى بلا بصار . 


ل ٦ی‏ وا کار من عبد/ اللہ تعالی (۶) عبد ثانظر إلى وجه (*الکرے 
رانا اله إياه بغضله ° ء فإذا ل يكن بعد رؤية الله ( عر وجل " أفضل 
من رؤية نبيه صلى الله عليه وسل » وكانت رؤية نى اله أفضل لذات النة» 
کانت رؤ به الہ (۷ عرز وجل ۷( أفضل من رۇ ية سل اه 


هلیه وسل") . 


وإذا كان ذلك(“ )١‏ كذلك » ل بحرم أله أنبياءء المرسلين» وملانكته 


. ك : معى‎ )١( 

(۲) س ٤‏ فیه. 

(۳) سبق خر بج هذا ا لدت . أنظر هامش ٦‏ ن صفيحة ۳۷ ن ‌هذاللنص 
(£) ك ٣ز‏ ٤د‏ :عز وجل. 

( هه ) ما بين القوسين ساقط من لك 6 ز » د 

٦-٦ (‏ ) زبادة من لك . 

(۷-—۷) ز دة ٠ن‏ ك ٤ز ٤»‏ د 

(۸) ز : وه 

(4-4) ك : عليه الصلاع والسلام » ز » عليه السالام . 

)٠١(‏ زبادة ٠ن‏ لك 


س 0 — 


المقربين('٠‏ ء وجماعة المؤمنين » والصديةين النظر إلى وجبه افكرے0) > 
وذلك أن الرؤية لا تور ف ا مر"( » لأن رؤية الرالى تقوم به » قإذا کان 
هذا هكذاء وكانت الرؤية غير مؤرة » فى للرلی» ل توجب تشبیہاء 
ولا انقلاباً عن حقيةة » ولم يستحل(“) على الله (عز وجل ° أن رى 


عاد المۇمنن نفسه فى جنانه . 
۸۹ ا ارۇ ة : 


احتحت المىءزلة (" ف أن" الله (° عر وجل )لا بری بلا بصار ۲۴1 
رموه سال (۸) ي 

» دک الا ا ر بذ ر ك الا بار € ( ٥ن‏ الا ية e‏ 1( 

قارا : قلا عطف الله (“ عر وجل" بقوله : 

2 وهو" ر ك الاسر على ڌو له دل 0 الاار € . 


وکان دو له ء 2وو ندرك الا بار > على العموم آنه ندر کا ف ادا 
والآخرة # ء وأله براها فى الدنيا والآخرة(٠٠)كان‏ ډو له : 


(۱) ساقط من ز » د (۲) ك ٤ز ٤‏ د:عز وجل 
(۳) ك : الرؤبة لا ؤره. )٤(‏ س : استیحیل . 
(ە-ە) زەن ك 

. ز »د : باب‎ )٩( 

( ۷-۷ ) ورد ما بن ارقن عدا ق 6د وان € 

(۸) ز ٤د‏ :عز وجل 

( ۹-۹ ) زبادة ك ٤ز‏ »د 

(۱۰) ساقط من د. 


دلا ندر که الا بار ۾ دلرلا() عل أله لا تراه الأبصار فى الدنا 
والآخرة وكان فى العموم کو له(۳) 

د وعو ندرك الأبصّارَّ . 

لأن أحد الكلاين معطوف على الآخر . 

قىل E‏ : فیجب » إذا کان عوم الةو لن EF‏ وكا الاشار 
أ بصبار العيون » وأبصار الةلوں » لان الہ تمالی(۶) قال : 


er a a‏ 2 تت . م د 
د فا الا تی الأبْسّار» ولكن تى القاوب التي ف الصدور > 
(<+/۲( 


وقال : 

و اولی الأیْدی والأبْسار » ( )۴۸/٤٥‏ (* أی فى بلأبصار © . 

فأراد أ بصار الةلوب وم الى صل )١(‏ ا (۷ المؤمنون الكافرين۷) 
ورل اهل ألاحة : ولان دصڊر بصناعته 4 رفون دعر ألا » ونەولڵون فی 
آرت تی بجا ولون قد٣)‏ صرت بمیی »قاذ کان البصر بس رالین 


() ساقط ز ٤‏ د . 

(۲) ز ٤‏ د : بقوله 

(۳) ز ٤د‏ :له 

(۶) ز ٤د‏ : اله عز وجل 

-٥ (‏ ه ) ما بين الةوسين ساقط مر لك ٤‏ س 
)٩(‏ ز ٤‏ د بقصد. 

( ۷ ۷) ك : للؤمنين الكافرون . 


(۸—-۸) راد 1 آ 4ر 4د 


٦ن‏ س 


:)۳( أوحبوا علا ان بكرن فو له هال‎ 4 % Nas 

« لاندرکه الأبْار > فى العمو مكقوله :) د وهو يدرك الأبصار 

لأن اح الكلامبن »مطوف عل( الآخر ؟ 

وجب علیمم جم أن الله تعالى" ٠‏ لايد رك بأبصار اليونءولابا بصار 
اقلوب 4 لان قو له » 

(۷ ر ل تدر که الأبصار ¢( ف العموم كقوله 3 و ندرك الا سار ¢ 
وإذا یکن 2 ھکذاء فقد وجب ان ن قوله تعالی . 

دلا ندرک الابصارٌ )> . 

وو ا اسار 

وا تقض احتجاجهم ۰ 

وقيل هم : 

انك زع أنه لو کان قو له . 

2 * 

۶ں سس و وکر ر 3 ا ت ت 
وللا ندر که الا دصار ج خاصا ف وذت دون وقت لكان وو له . 
د وهر بذك السار » خاصا فى وقت دون وقت : 


ي 
)١(‏ د : القلوب (*) ك٤‏ ز٣‏ د:۴ ٠‏ 
(م) ساقطة م ك ٤‏ ز ٤‏ د 

)٤(‏ ساقطة من ك 

(ه) ك + س :عن 

( )ك٤‏ ز›د:عز وجل 

(۷- ۷) ورد ہا رین القوسین فی ز : « لا تد ركه ٩‏ 


« لس كغ شىء ( من الابة e۹‏ ( . 
وقول۱) : 
د لا تأده ستة” ولا نوم > ( من الاية ٠|۲٠١‏ ) 
ودوله : 
دلا بطر الاس شتا > ( من الآية ٠١/٤٤‏ ) 
فى وقت دون وقت ٤‏ فان جعالے قول تمالی(۳) : 
د لا در كه الأبسّار > ( من الآءة )٠٦/٠٠۳‏ 
خاصا ٤‏ رجم احتجاجک ملي » وقیل e‏ : إِذ اکان قوله : 
2 لاڈ رک الا بار € 
خاصا» و ا چپ خصوص ہذہ الآیات ء فا انکرے أن کون 
قوله (٤عز‏ وجل : 
2 ندرک الاتار € 
إا أراد فى الدنيا دون الآخرة . وج) أن قول : 
« لا ر ۰ الا بصا ¢ أراد(٠)‏ بعص الأيصار دون بعض» ولا وجب 
ذلك عخصص هذه الآیات التی عارضتمو نا جها. 
١ (‏ ) ساقطة من ز ٤‏ د 
)( ساقط من لك » ز ٤‏ د 
)٤ < (‏ ز ادة »ن ك 6ز 6 ده 
() کذافی ك ٤ز‏ + دوق س: اذ 
0( د أنه » 


0A‏ س 


فان قالو ا قوله تمالی() 


د لا مدركه الأبتار” > وجب أن )لا يدرك ا ف الدنيا والآخرة 
ولس نى دلك الك E‏ 


فيل هم : فا انکر أن یکون: لا درك باشارالدو ن2 ( لاوجب 
إذام کا ٹراہ ہا ٣)‏ فرۇ يتنا له ليون و( | بصارنا له . 8 8 
نزخ بادرا كله ہا NE‏ | ص ار نا له بالةلوب » ورؤ تدا له مها » لس بإدراك. 
ا 


فان قالو | : رو ده الصر هر )٤(‏ إدراك المصر 

فل فم : مأ الەرق بین و یں من قال إن رۇ( الاب وإ بصاره 
هو إدر ا که وإحاطته . فإذا کان عل القلب بال(" عز وجل ) وإبصار القلب 
له رؤيته إياه لس بإحاطة ولا إدراك . فا أنكرع أن بكون : رة الميون. 
وإبصارها ق عر وحل لر با حاطة ولا إدراك ۰ 

ّ (۸ م‎ — AY 


وبقال هم . إذا کان قول الله سحا۲ دلانذ رک الأ بار ف العموم 


(۱) ساقطة ٠ن‏ ز ٤‏ د (+) ك !اه 
(۳) ورد ما بن القو سین فى س هكذا : « ولا او جب اذ داك تد رک ہا آن 
ر راه و دصرد ہا € وف لا ورد اورا کر اشطر ابا هكذا : ولا موحب. 


اذا م ند رکه ما» « ولا راه ویره ما » . 


(>) ساقط من ز ٤‏ د . (ه) ك ٤‏ ز٬‏ دة انها 
)٩(‏ زادة من ك ٠٤ز‏ > د. (۷) زمادة من ك ٤ز‏ + د. 
(۸) ژ ٤‏ د : جواب (4) ك ز٤‏ د :عز وجل. 


س ۆي س 


کقو له < وهو يدرك الأسارُے لأن أحد الكلامين معمطوق على الأخر . 
شبرونا» ألس الأ بصار ولعيو لك لا دركەرۋ ولا سسا وله دوقا ۾ 
ولا على وجه من ألوجوه ؟ 

فن قولمم « نمم » ؛ فيقال لمم : أخبرونا عن قول تمالى() . 


رر ® £ وع ت 
« وهو مدر ك الا صار CC‏ 


اتزعمون آله يدر كيا لسا وذوقا » إن يلها ؟ 

¢ قوطم :رللاc.‏ 

فیفال ف )٩(‏ : فند اثنقض ° ) قول » إن قو له : 

« رَه ندرگ الا سار € : 

ف السسوم كقو ل هة 

«لاندر كه الأسار 

ما : 

|5 قال قال ممم : إن البصر ف أللقيقة» هو بصر العان لا بصر 
لقاب . قبل ل ) :(۸) 


(1) ز ٤د‏ رة 

(۷) كز ٤د‏ عز وجل 
( ۲ ) ساقطة من ز ٤‏ د 
(۳) ز : أنقض » د انقض 
(>) ز * د : سؤال 

() ك٩‏ ز :إن 


(0)ز ءد: م 


ول زعم ت هذا » وقد سى ٠١‏ أهل اللنة بصر القلب بصراً »كا جوا 
يمر العبت بصرا » وإن جاز للك ما قلته » جاز لغیر؟ أن يزعم أن النصر فى 
المقيقة » هو بصر القلب » دون المين وإذا | جز هذا فقد وجب أن البصر 
نصر العبن وبصرٌ القلب : 

ما : 


ويقال هم دتو ناعن قول أله عز وجل : 


« وهو برك الأبصار > مامعناه ؟ 


فان قالوا : ممنى . « يدرك الأبصار > أه يملها. 

قیل م . وإذا كان أحد الكلامين معطوة على الآخر » وكان قو له. 
Ne‏ 

« وعو يدرك الأيصار 

ما لها قد وت ان ن ا0 : 

د لا رك السار > لا تملنةء وهنا نى ادلم لا لري الإبصارء فان 
قالوا : معنی قوله تعالی(*) . 

د وهو بدرلك الأيْصّار >٠"‏ ألديراها رۇ ةلس ممناها الماء قيل مم(*). 


(۱) ز٤‏ د تظله (۲) ز٤‏ د جوأب . 

(۳) ك ٤ز ٠‏ د:عءز وجل )٤(‏ ساقطة من لك ٠ز‏ ؛ د . 

)٠(‏ سافطة من ز ٤‏ د 

)٠(‏ ورد فى « ن » عقب الآية مباشمرة الببارة التالية : ( ناء مها فقد 
وجب أن بكون قوله « لا تدرك الأبصار »)-- م يستمر الكلام على حوماهو 
وارد فى ك ء س  :‏ و أنه يراحا رؤة ليس معناها لعل ٠٠‏ الث 


خالا بصار ٥"‏ ال۲ فی العیون جوز أن ترى . 

فان قالوا م نقضوا قوم » إا(" لا نری بااپصر إلا من جنس 

ِء 2 1 

ما ترى الساعة . فان جاز ان ری اله (“ وکل ٤‏ مالس ءن جنس المرئيات 
وهو الإ بصار الزی(١)‏ ف العبن ¢ فلم لا ګور ا ری سه6 وإن 0 یکن ن 
جنس المرئيات ؟ 

و لملا ګور أن بر يتا تسه » وإن ٺم يکن من جنس المرئيات ؟ 

ویقال م : حدثو نا إذا رأینا شيا ( فہصرٌنا براه أو) ) إا 
ا ادون ااھی 

د قو همم أنه حال أن يرى البصر الذى ف العين » فيقال هم الاية تننى 
أن الف (ولاتن رئ براه )0۷ اأىصرون : 


وإعا قال ال(۸) : 
د لګ وک الاسا € 


فړدا یدل ۹( على أن المىصرن لا برو به عل ظاهر الأبة الشر دة(“ ۱( 


(۱) ز »د : ف الأبصار : (۳) ك ٤ء‏ س : الذى 
(۳) ز ۰ د : لٺ ( ٠-٤‏ ) ساقط منك » س 
(ه) ك ٤‏ زءد:افى . 


٦ (‏ ۹ ) رز »د : « فبصمر تاه و » 

( ۷-۷ )ز۰ د :<« لا أن لبصره » 

(۸) ك : « قال عز وجل » ٤ز‏ )د : «عز وجل ». 
)٩(‏ ك ءز٠‏ د: اله عز وجل 

)٠١(‏ ساقطة منز ٤‏ د 


البا اتان 


د الکلا )فی أن القران كلام اال فر غق 

. إن سأل سائل عن الدليل على أن القران كلام الله غير لوق‎ ٥ 

قيل له . الدليل على ذلك قوله تعالى) : 

د ومن يانه أن تقوم الاه والأرض أمرو > ( من الآية ٠١| »١‏ ) 
وام اللہ کلامه ( وقول : فما مرها بالقیام » فقامتا لا یہویان »کان 
قیامہما بام ٤)‏ » ( (*وقال عز وجل )°) : 

د ألا له الخلق وَالاَهّرْ» ( من الآية )۷/٠٤‏ 

فالحلق جمیع ما خا داخل فيه ء لن الكلام إذا كان"( لنظه عاما 
خقيقته )") أنه عام . ولا يجوز لنا أن زيل السكلام عن حقيقته بغير حجة 
ولا برهان . فلا قال : 


. ساقط فی ك‎ )١( 

(۲) ساقط فی ز » د . 

(۳) ز ٤د‏ :عز وجل 

(>) زادة من ك ء٤‏ ز٣٤‏ د 

( ەه ) س : « وقوله تال ) ٤ز‏ )د :( قال عز وجل » 
٦-٦ (‏ ) زء د : ماما لفظه بمحقيقة . 


« آلا الل € 

کان هنا فی جمیع الق ولم اقال : « والأمرّ» ذ كر أمراً غير جيم 
کل ۷ى الحلق مذل/ على )١(‏ ما وصفنا » هلى أن أ الله عر لوق » 
فان قال قائل . الس قد قال اھ۲ تہالی"( فی کتابہ ٣)‏ ۔ 


دمن کان عدوا فو ناکت ورسلة وجبریل > (منالاية۲/۸۸) 
قيل له. حن خص القرآن بالإجماع وبالدليل . فلماذ كر الله عر وجل +) 
نه وملا که » ول بدخل فى ذكر() اللالكة جبريل وميکكائ ل () 
وإ ن كانا من ا ملائكة 2(" ذ كرما بعد ذلك كانه قال . اللاك إلا( 
جبریل ومیکائیل( )۹‏ ۱م ذ کرم بمد ذ کر الاک فقال : د وجریل 
ومیکائیل» )*) . 
ولا قال : 
د ألا له اللق والأمْر > ( من الآية ۷|٠٤‏ ) 
ول بخص قول( ۲۰ « الللق»» دلیل کان قوله « ألا له الق > فی جيم 


)١(‏ ساقط من ك٤ز‏ »د 
(۲) ساقط فى ك 

(۳ -۳) وساقط فی ك ٤ز‏ ٤د‏ 
)٤-٤(‏ زادة ن ك ۲ زز ٤د‏ 
() ز۰ د: دار. 

. » ك : < میکال‎ )٩( 

(۷) ساقط من ز » د . 

(۸) ك : ومیکال » 
(۹-—۹) سا قل من ك ك 

(۰) ز 6د قول . 


الحلق. م قال بعد ذكره الق والأمر » فأبان الأمر »ن الاق » وأمر ال كلامه 
وهذا يوجب أن کلام الله غیر. ماوق . 
وقال سحانه() : 
« لله له لامر م من قبل کن بعک من الاة |٤‏ °(. 
عنی : ٧ن‏ قبل أن خلق الحلق » ومن بعد ذلك 
وخا وت انال فر حاى: 
۔ ۸٩‏ س دلیل آخر : 


وما یدل من کتاب الله على ان کلامه غير ماوق[ [٤٥‏ قوله سیسانه(۱) 


le! 2}‏ فر ا شىء إ اذا ا أن ا 4 af‏ ول (lé ac‏ 
فلو کان ال و عا کن مولا له : 
< کک کون € 
ولو کان الله "هز وجل" قائلا للقول د کن »> لكان () للقول 
قولا ٤‏ وهذا يو جباحد أمربن » إماأن يول الأمر إلى() ان وله مال )٥(‏ 
غير خاوق » أو يكون كل قول واقم بقول لا إلى غاية » وذاك محال . وإذا 
استحال ذلك صح وثبت أن لله عز وجل قولا غير خاوق . 


.› كەز ›د:«عءز وجل‎ )١( 
زمادة من ك ٤ز »د‎ )۲ - ۲( 
: ز ۰د : کال‎ )۳( 

. ساقط من ز ؛ د‎ )٤( 

() ساقط من ك ٠»‏ ز »د . 


0 س 
م ه إيانة 


۷ س سژال : 
فان قال قائل قال » محنی قول الله أن یقول له د کن فینگون ») . 
إا يكون(") ؛ فيكون . 
قيل : الظاهر أن يقو ل له » ولا جوز أن کون قول اه للاشیاء کا : 
کرلی هو الأشياء ( لان هذا وان کون الأشاء كيا کلامان ٣‏ 
عز وجل ؛ ومن قال ذلك أعظم الفرية » لأنه يلزمه أن یکون کل شیء فی الال 
من إنسان » وفرس» ومارء وغير ذلك (؛ كلام أي“ - وق هذا ما فيه . 


فلہا استحال ذلك صح أن قول اٹہ للڈشیاء : کو یی » غیرھا ٭ وإذا کان 
فز الارقات* 4¿ فقد خر ج کلام اوه » عر وجل »› عن أن بن عة : 
ویازم من‌یشیت ٩ ٩‏ کلام الل“) لوقا آن ثبت اله غير مکام ولا قائل » 
ا مل الله عخاوةاً » وأن یکرن الله غیر مال . 


فلا کان اللہ » مز وجلء ل بزل مالا ۽ [ذم جز أن یکون ل يزل لاف 
لمل موصو قا » استحال أن يكون ) بزل بخلاف الكلام مو صوفا » لأن خلاف 
اكلام 4 اذى لہ کون معه کلام » کت و ۷) فة 6 ک ا خلافی لمل 
الذی لا یکون ممه عل 6 جہل أو شك ء اوا ول ان و ا 

(۱) « فیکون » مشطوب عايم| فى ك . 

() ك٤‏ ز؛د: بكوله. 

(۴- ۳) ز »د : کلام الله . 

٤(‏ ٤)ز›‏ دكلاما. 

(ه) ك › ز٢‏ د غلوق . 

. ك : ثبت‎ )٩( 

(۷)ز»د: ظ 


س ٦‏ س 


( جل وعلا') يلاف الل . 

وكذلك استحیل 1 و صف لاف اكلام من السكرت والآفات » 
فوجب ذلك أن یکون م زل متکاماً »کا وجب أن یکون ل پزل مالا . 

۸ - دلیل آخر . 

وقال ابه تعالی(") . 

3 ق" کان ااي مداداً لکاماتٍ ر ر ی ن اأمحر 5 أن O‏ 
کللمات رى ( من إلاية 11۰۹ ( . 

فاو کا الىحار() مداد لاكترة(١)‏ نودت الحار و 
الأفلا ول بلحق الفناء كلیات ری() . کا لابلحق‌الفناء مل ا تال (۳) 
ومن فنى كلاه لحقته الآ فات > وجرى عليه السكوت » فللا ل جز ذاك على 
ربا سبحان۹(4) صح آنه بزل E‏ متکا)" و 
السكرت والافات » تمالى( رتا ع قول الجهية هلوا كيرا . 

)١¬—١(‏ ك ٤ز ٤‏ د:ءزوحل. 

(۲) ز ٤‏ د: كذلك 

(۳) ز٤‏ د: ءز وجل 

)<( د ٠‏ المحر 

€ وکتیت‎ D+: ص 6 ك‎ (o) 

)<( ز ٤د‏ + افه 


(۷) س4 : على 

(۸) ك 4ز ١٤د‏ :«عز وجل » 
(4-۹) ساقط مر ك 

» ك ز + د:« وتعاى‎ )٠١( 


سس ۷ س 


و 4 


١ 4‏ وزعت الہ ة٤‏ کا زعت النصاری أن کلمةاه") تمالى 
حواها بعلن مرم ٥‏ رضى الله عنما ٠)‏ . وزادت اطممية غلم > فزعت 
أن کلام الله ( مخلوق حل فى شجرة كانت الشجرة حاوية له *) ۽ فازميم 
ل۷ش أن تكون الشجرة بذك السكلام » متكلمة () ووجب/ علیبم 
أن لوقا 2"( من الحاوقين ) کام موسی ۳( صلی ا عليه وسل( وان 
الشحرة قالت با موسى إلى انا ال لا إله إلا أا فأعدو . 

فلو کان کلام ارہ اوقا فی شجرة کان الوق قال . دیا موی إئی 
آنا اللہ لا إله إلا انا فاعیدلی) : وقد قال تمالی(۸) . 

( < وکن خی القول می لاملا ن جہشہ من اة رالناس 


م س سے ی س سے 


ا 


(۴ ۲) کانت السار فى س :<( کا ز مت النصار ی٤‏ لا نا ز۶ت آن کل اله » 
وفى لك ز : K«‏ زعت النصارى » لأن النصارى ز۴ت أن كلمة أله . + ..» 
والأوضح ما أثبتناه ٠‏ 

(۴۳ -۳) ساقط من ك ٤ز‏ »د . 

(>) ساقط من ك . 

(ه) ك : ا 

() ك : متعاقة 

(۷--۷) ز»د:« منه المحلوق » . 

(۸) ك ٤ز‏ + د4 :اق عز وجل . 

٤ ساقط من ز» د‎ )۹-٩( 


A — 


(eer) < ankl‏ و کلام الہ ا تمالی' *) *) ( فلا سجوزا؟ أن 
کر نکلامه الذی هر Aa‏ اوقا فی () شجرة حلوقة » ا لا جوز ان بكرن 
علنه اذى هو مته خاوقا فی (" ( غیره تمالی الله عن ذلات عاواً کیرا)) 


۰ س ( ٤‏ مسأل : 


ويقال مم ٩٤(‏ کا لا جوز أن مخلق ال١‏ إرادته فى بعض الحلوقات» 
كذلك لا جوز أن ل ق كلامه فى بعض الحاوقات » ولو كانت إرادة أله غخلوةة 
فى بض اخحلوقات ۾ كان ذلك الحاوق") هو المربد بها » وذلك يستحيل » 
وكذلك بستحیل أن بخلق الله كلامه فى اوق » لأن هذا يوجب أن ذلك 
الحاوق متکلم به" . ویستحیل أن بکون کلام ا۳٩‏ کلاما للسخلوق(۹) 


٩۱‏ - دلیل آخر: 
وما يبطل قوطمم إن الله )١(‏ قال مخبراً عن المش ركن ألم قالوا : « إن 
هذا إلا قول اشر > ( ۷١/۲٠‏ ). يعنى « القرآن > . 


( ۱¬ ۱) ز ۰د :« فلا وز ». 

(۲) ز »د : خلوق . 

(۳۴) لفظ الملالة ساقط فى ك ٠‏ م ما بين القوسين ورد فی : ز هذا : 
« فی شحرة حلوق ) . 

(٤~ (‏ ساقط من ز 6 د . 

. زء د : الله عز وجل‎ ٠ ك‎ )٠( 

. » د : « الخلوق له‎ ٠ ز‎ )١( 

(۷) ك : له » وساقط من ز ٤‏ د. 

(۸) ك ز ٠‏ د + اله عز وجل . 


(ه) ك : للمخلوقين . 


ُن زعم اث القرآن مخلوق فقد جمله قرلا لليشر » وهنا ماك( 
اله عل المش ركن . 

وأيضا فاد م يكن الله متكا حتى خلق الللق » م سكام بعد ذلك ۽ 
لكات الأشاء قد کانت لا عن امره ولا عن فوله ء و وکن قائاا(٩)‏ فا 
دکرلی». 


وهذا رد للفرآن(") واتاروج عا عليه جور أهل الإسلام . 


() ز٤‏ د؛آنکر. 
(۲) ساط ر ر 


E 


فص | )۱( 


» س واعل وارجک ان - أن قول ال مهمه : إن كلام الله خاوق‎ ٩ 
› پازمهم به(" ان يکونا تمالی ل بزل کالاصنام الى لا تنطق ولا تکام‎ 
عله‎ ٤( لو کان ل بزل غير مکل > لان‌اث تمالی(۳) ہر عن برهم‎ 
; ) 0 أنه قال‎ ٠٤ الصبلاة والسلام‎ 


مر لر 


واا e‏ هذ | 5 ٣ط‏ شنا ال من الاية ۲۱۷ ) 
د 5 ا که ا 4 i‏ کانو ۱ بنطقون € 
)ل( 
فاحتيج عليهم بأن الأضنام إذا لم تكن ناطقة متكلمة» لم تكن 1 لم 
وأن الال(۷) لا ولل عبر ناطق ولا شكلم . 
فلا کا نت الأصنام الى لا ستحيل أن یما الله وبشطتپاء لا نكون ٣‏ هة» 
نكف جوز أن نکن من استحیل عليه الكلام فی قد به ٤‏ إا » تعالی الله 


)١(‏ ك : مسالة. (۲) ك : أنه 

(۳) ك ءز »> د: « الله عز وجل » 

. » ز » د : « عليه السلام‎ )٤--٤( 

. ساقط من ز » د‎ )٥( 

: ك ء س : م رد الاءة بصا وإعا وردت العبازة على الحو التالى‎ )١—-( 
. من فعل هذا با متنا با إبراهى ؟)‎ « 

(۷) ك :لاء . 


س ۷ .سس 


وإذا[ جراني کون أ ( سبحا نه وتعالی )١‏ فی فده مره دون مر ية 


۱ ٣ 
الأصتام الى > نطق ففك ز ڪب أن کون الله م بزل کا‎ 


۳ — دلیل آخر : 


وقد قال الله تھالی عبرا عن ا : د لمن للك اليو 
( من الاب ۹٠۱/ء٠٤)‏ 
وحاءت |اروابة أنه قول هذا القول » ولا برد() هليه أحد شماً . 
فيقول . < ر الوا رحد القبار > : ( من الأية ٠١/۱۹‏ ) . 
فإذا کان ب۶0٩‏ قاقلا مع فناء الأشياء » إذ لا إنان ولا ملك ولا 
Ve,‏ ولا مدر » فقد ضح أن کلام اف2+) خارج عن الاق ء 


لانه و جد ولا شیء من الحاوقات مو جود . 


£ س دلیل ار : 

وقد قال الله تعالی )١(‏ « وکا الل موس کلیماً > ( ۱۹۵| )٤۰‏ 
والتكام هوالمشافهة بالكلام ولا يجوز أن يكون كلام ا لكام حالا فىغيره 
اوقا فی شیء سواہ » ک) لا جوز ذلك فی الم . 


)۱-١(‏ ز )دة من ز » د 
(۲)ز›د: بقوله , 

(۳) ز د : فلا: 

() ك٠‏ ز »+ د: اله ءز وجل ؛ 


(ه) ك :ءز وجل . 


س ۷۷ س 


— دلیل آخر : 


( وقال اه ا 


د ق مو اله خد امه الصّد » ل بلا ء 5 بولا »و يكن ء 

فكرف کون( القرآن ماوقا وأعاء(") ابل فى القرآن ؟ 

هذا وجب أن کون أسعاء الله مخاوقة(٤)‏ . ولو كانت أ اؤ خاوقة 
كانت وحدانته مخلوقة » وكنلت علمه وقدرته . تمالى اله عن ذلك 
عاو کبیرا . 

: دلیل آخر‎ - ٩٩ 

وقد قال اله تعال : 

: ( oofY۸ تارك ا رَبك « ( من الاية‎ D 
ل ۸ی ولا قال نخلوق(۰) : د تبارك »/ فدل هذا على أن آسعاء اله غير‎ 
: علو فة وقأل‎ 


م 0ر سے 
< یھی وجه رَبك > ( من الآية ٠٥/۲۷‏ ه٠)‏ . 


. لك ز + د :وقال مز وجل‎ )١( 

(۲) ژبادة من ك 6ز 6د . 

(۳) ز »د :+ واسم . 

(«) كذاق ك › وکات فى س : « غر حلوقة » ٠‏ 
)٠(‏ ز » د : للهبخوق ٠‏ 


— ۳ 


فا لا جوز أن بكرن وجه ربنا ماوقا » فكدلكت لا ( ۱ جوز آن) ) 
تكون أ سعاؤه خخلوقة . 
¥ — دلیل اخر 1 
وقد قال اث ال( ) : 
راب کو کا ص اورم کے } ّ سے 
« شید ايه اله لااك الا هو راللائکة اليل قا ا بالقسط ( 
( من البق ۴/١۸‏ ) 
ولا قان کون شہد بده الشهادة و عا من نه » لا زه إن کان میا 
من مخلوق » فلرست شمادة له » وإذا کانت شہادة له »> وقد شہد ہا فلا او 
ان بکرن شہد بہاء قل کون الحا وکات » أو بع د کون الحاوقات . 
فان کان شھد ہا بعد کون الحلوقات J۳‏ ف اسبقی شړادته لنسه با ية 
انللی .و( كف بكون ذل ككذلك و هذا eT‏ التوحيد ن یکن 
بشہد به ) شاهد قبل الللق ولو استحالت الشهادة بالوحدانية قبل كون 
الق لاستحال إثيات التو حيد» ووجوده » وأن يكون واحداً قبل الاق( 
( لأن ما بستحيل الشہادة عليه 2 تحيل » وإن كانت شادته لنضسه قبل المحلق 
باتو حہد )°( فد بطل أن کون کلام اوه مال( عار 5ا (لان کلام 
اله شہادته )) . 
)۱¬-١(‏ زادة من ز ٠‏ د . (۳) ك :عز وجل 
(۳ ۳( ورد ما سن القو سين ھا ىز( لم سکن شهأدة ةسه الالو هة 
قىل الحاقی € : 
() ك :ل 
(ه-ه) ما بين‌القوسبن ساقظ من ك وفى ز : لود تقدیم وتار فی‌نمایة 
العبارة هكفذا : « شهارته لنفسه التو حيد قبل الخاق » . 
٦)‏ ز ٤د‏ :عز وجل 
(۷—۷) ورد ما بین القوسین فی ز › د هکذا : « لا کلام شناد ته » . 


۸ - دلیل خر 

وما دل عليه بطلان قول المهمية » وأن د القرآن » كلام الله غير خاوق 
أن سياه الله من ٠‏ أله رآن » وقد قال اه سحا زه .)1( 

د سح اسم رَبك الأعلی الذی ای فسوی »> ( ۱ ۸۷/۴ ) 

ولا جوز ان يکون ہہ ربك الأعل الذی خاقی فسوی ۲ حلوقا » 
۳( کا لا جوز أن بکون « چد ربنا» ( من الآية ۷۴/۳ ) اوقا . قال اللہ 
ال0 ف سرو انو 00 مال ا 

( من الآية ۷۲/۴۳) 

ر06 لا جوز أن كون عظمته مخاوقة كذلك لا جوز أن يكون 

کلامه خاو ةاً 


-—- دلیل آخر : 

وقد(۴) قال اه تمالی(۱) : 

« وما کان لدشر أن کله ا إلا وحياً أو من وراء حجاب(°) أو 
برسل رسولا فیوحی بإذنه ما بشاء > ( من الایة ٤٤/٥۱‏ ) فاو کان کلام الل 
لا بو جد إلا خاوةاً فی شىء خلوق» لم یکن لاشتراط هذه الوجوه معن ؛ لأن 
الکلام قد سمه جيم الق » ووجدوه بزعم المېمية مخاوةاً() فی غیر الل 


( )ك + ز٤‏ د : عز وجل . 

(۲- ۲) ساقط ٠ن‏ لے 

(۳) ساقط من ك . 

)٤(‏ ورد فی ز ٤‏ د :« ۴ » بدون الواو 
(ه) ك : « جدار » وهو حربف للاية 
() ز٤‏ د : أنه خاوق 


۷0 س 


تمالى() «وهذايوجب إسقاطممتبة النبيين ( صاوات الله عليه م أجمين )١‏ 

وجب عليمم إذا زعموا أن کلام الله موسی خلقه ف شجرة أن کون من 
عم کلام الله ( عر Fs‏ ٥ن‏ او ٥ن‏ ني اف ره هن عند الله افضل 
مرتبة من سماع الكلام من مو ”ی ee‏ 'کعوه ٥ن‏ بي ول اجه ٥وی‏ ٣ن‏ 
الله عرز وجل“ وإءا عه من شجرة» وأن بزعوا(*) أن الهودى إذا 
حم كلام اله ( "( من النبي عليه الصلاة والسلام)) أفضل مرتبة ف هذا 
العى من ٥و‏ سی صلل اله عایه وسم ( ۷( لان الہودى a‏ من يمن ا ناء 
اله وموسی مه مخلوقا فی شجرۃ . (^و( لو کان خاوقا فی شجرة ٩۳)‏ لم یکن 
مکاماً (۳ لموس من وراء حجاب » لأن من حضر الشجر ة من الجن واا س 
قد "موا الكلام من ذلك المكان » وكان سبيل موسى وغيره فى ذلك 
سو اء(۹) فی انه لس کلام ۸( ا ۸(4( من وراأء حجاب ٠‏ 


۰۰( س مال( ۱): 


م قال م إا زعم إن ھی أن الله ( عر وجل" کام مو سی i e‏ حا 
)١(‏ ك :عءز وجل ٤ز‏ )د ساقط منيا 
(۲-) ك صلو ات الله وسلامه عايهم 
(۴- ۳) زبادة من ك ٤ز‏ ٠ء‏ د: 
)١-٤(‏ زبادة منك ؛ ز ٤»‏ د 
(ه) زعموا. 
)٦—-٦(‏ ورد ما بين القوسين فى ز » د + هكذا: « من نى عليه اللام € 
(۷-۷) بدل ما بين القوسين فى ك ٠٤ز‏ > م :« ابن ران » 
(۸-۸) ساقط من من ز » د 
(4) ك : سوی. 
(۱۰) ز » د : جواب 


لاما کله به (١‏ فى الشجرة ) ') وقد خا ق الله عندک فی الذراع كلاما ءلأن 
الذراع قالت ارول اه صل الهعایه وسا: :رل ا فز بی سمو م ¢( 
فيلزم> أن ذلك الكلام الذى () ال ني صلی اڅ ل وسل کلام اله 
تعالى۶) . فان استحال أن يكون(*) ال تكلم بذاك اكلام 
ل ۸ ش الحاوق / ها أضكرم من أنه يستحيل أن خلق الله " عزوجل) 
لن الکلام () الحلوق' *) لا کون کلاما ۲ » فان 
کان کلام اللہ » وکان ممی آن الہ کا م عند آنه خاق ااسکلام» یاز 
ان کون اله متکاما ا بال كلام اذى خلقه فی اناع » فان أجابوا إلى ذلك» 
فيل هم : الله تال ١‏ على قول هرالقائل دلا کا اني اى وة > 
تمالی الله عن ' `( ( قولک وافترائک علیہ )٥٠عاوا‏ کیا . 


وإن قالوا : لا جوز أن کون کلام الله اوقا فی ذراع . 


٣ (‏ ساقط من ك زد 

٤۵۱:۳ ۲ ۲۱۸:۳ ورد المدث بصیغ آخری‌ وقد خر جه : ابن حنبل‎ ١ 
. ١١ : الدارعى : مقدمة‎ 

(۳)ز : ع 

(£) ك ٠ز‏ :عزوجل, 

(ه) ساقط من ك . 

.د٤‎ ز٤ زيادة من ك‎ )١—٦( 

(۷) ز٤‏ د: کلام . 

(۸) ك : الخاق . 

)٩ (‏ ساقط من ز » د 

)٠١(‏ ك ٤ز‏ ؛د:عز وجل. 

. ) ورد ما ہین القوسیں فی ز ہکا : « ذاك‎ )۱١-۹۱( 


— VN — 


قيل مم : وكذلك لا جوز أن یون کلام الله خاوقاً فى شجر ‏ . 


: (3l. — ۰ 


نم يلون عن الكلام اذى أ نطق الله تعالى(" به الذقب لا أخبر عن 
نبوة النبي صل اله عليه وسل ؟ 

فیقال هم : إذ اکان ال(" عز وجل" یتکلم بکلام خلت (') فی غیر. 
۴۳ أثکكرع ال اكلام الذی کی من الذئب كلاما لله 6 ونکون إعحازه 
یدل على انه کلام اللہ » ونی هذا ما جب صلی م أن الذئب لم تکام به » وان 
کلام الله تمالی(°) » لن كون الكلام من الذثب «مجز »کا أن كونه من 
الشحرة معجز » فإن كان الذئب متكا ذلك الكلام المنقول » فا أفكرع 
أن الشجرة متكلمة بالكلام إن كان خلق فى الشجر ة٠‏ وأن يكون الحلوق 
فیه() قال : د یا مو سی إی انا اہ > ء تمالی الہ عن ذلك( علو کیراً. 


°۴ مأل ,)4( 


م بقال طم : إذا کان کلام الل( عز وجل" )اوقا فی غيره عند 1 


. ز »د‎ ٠ د (۷) ساقطة »ن ك‎ ٤ سأتطة من ز‎ )١( 
زبادةمن ك ٤ز »د (4)زءد:خلقه.‎ )*-( 

() ك ٤ز‏ د:«عءزوجل» 

)١(‏ ك ٠‏ زءد: «شحرة» 

(۷) ساقط من ك ٤ز‏ »د . 

(۸) ك : ءز وجل وتعالى عن ذلك . 

. د : جواب‎ ٤ ز‎ )٩( 

)٠١-٠١(‏ زيادة من ك » ز »د 


فا يؤمنک أن یکون (( کل کلام تسمونه ٥)‏ اوقا فی شیء وهو حق 
أن بكرن كلاما لله سبحاله() . 

فإن قالوا لا تكون الشجرة متكلة(") » لأن المتكلم لا يكون إلا حيا 
فی لهم : ولالجوز خلق الكلام فى شجرة » لأن من خلق الكلام فيه 
إلا حَيّا» فان جاز أن خا ق ال کلام فا لیس بجی فلم لا جوز أن ت 
لس می ویقال مہ۲ : ل لا قلم إنه بقول : من لس ی لان اله (*ءز 
NE e‏ د قالتا : نشا طامین « 

(ial من‎ ( 


— ا ,)7( 
ره ر م ر" ا 
« و إن عليك لمنتی إلى بوم الدین > ۳۸/۷۸ ) فلابد من : نەم . 


قیل(٧)‏ لېم : فإذا کان کلام اللہ لوقا ء وکانت الحاوقات فانیات 
فیازک إذا فى الله عرز وجل الأشياء أن تكونالمنة“ على إبليس 


س 


(۱-۱) ورد ما بین الةوسین فی ز » د : « كلام الله كلام موه » : 
(۲) ك »٤ز‏ ›د:«عز وجل ›). 


(۳) ز ٤‏ د: «تتکلم ». )٤(‏ ساقط س ز ؛ د 
(ه--٠)‏ زيادة من ك ٤‏ ز ٤‏ د )٩(‏ ك ٩‏ ز : جواب 


(۷) ك : قال » ز د :<« فىقال ». 
(۸-۸) زادة من لك ٣٤ز ٤‏ د. 
(4) ك : « الآشاء» بدل « المنة » . 


K١ 

E‏ فت فیکون إبلس غير ملمون › وهذا برك دين الم هين ۾ ورد وله 
تسای (۱) : 

د وان عليك لنتی ل يوم الاين > (۴۸/۷۸) . 

وإذا كانت اللعنة باقية على إبليس إلى يوم الاين » وهو يوم الجزاء وهو 
وم القبامة 6 لان اث EE‏ قال : 

« مالك يوم الین »> .)/٤(‏ 

عى وم الزاءء ے ھی بدا فی النار 6 واللعنة كلام اه وهو دو له : 


ہے و ت ر 


د اسك ا 

فقد وجب أن يكون الله ("عز وجل") لا جوز عليه الغناء وأنه 
غير لوق » لأن الحلو قات يجوز عليما العدم فإذا لم جر ذلك على کلام ايه 
(عز وجل") فو غير خلوق . 

(O (°4‏ ه 

م يقال لہم : إذا (°) كان غضب الله "غير لوق" وكذلك رضاه 
وسخطه (( فالا قتم )" ان کلامه غير اوق . ومن زھم أن غضب ا () 

[ . » ك ٠ز د: «لقول الله عز وجل‎ )١( 

(۲) ك ٠ز‏ ؛د:عز وجل . (۴۳ - ۳) زیادة ٠ن‏ ك ٤ز‏ ؛ د 

() ز » د الرد. - (۵) ز ٤‏ د : إن . 

)١ ~<(‏ ورد ما بين القوسين هكذا فى ز > د : « لوقا » . . 


(۷—۷) ما سن الةو سمن ساةقط من ك ووردۇ ز ٤د(‏ فان قم لو قلم » 
(۸) لفظ اللالة ساقط من ك 


ت :ا س 


لوق زمه أن غضب ايله وسخطه عل الكافر بن ضى(١)‏ وأن رضاه دن 
اللالكة والنبيين يى حتى لا (") يكون راضيا عن أولياه ولا اخطا عن 
عدا وهدأ هر (۴) اعروج عن الإسلام 

0*\ ا ,)¢( 

وتال خر ونا عن قول الله : e‏ 

OE‏ کے کے 2 ۴ کر e‏ وه اء ص و 
د اسا قو لتا شىء ذا رة أن نول له ن ف۔سکوںن ) 
)1/4( 

آنزعون أن قوله للشیء د کن » عخلوق مرادا) له ؟ فان" الوا : لا 
قیل لہم : فا أنكرم أن يكون كلام الله » الذى هو القرآن غيرغغلوق١)‏ . 
کا زعنے ان (۸ قول ا ) لاشیء د کن »> غیر اوق . 


فيل م 1قإذازعنم اه لوی »راد فة ز(١ ١١‏ فةد قال ا دز وجل 


(۱) ز ٤‏ د : نيان 

(۲) ساقط مر ك 

(۴) ساقط من ك ٤‏ ز › د 
(+) ساقط ٠ن‏ ز ۽ د 

(ه) ك ٠ز‏ ):هد ءز وجل 
)٦(‏ ك : مراد وف ز ٤‏ د : ساقطة . 
(۷—۷) زياد من ك ٤‏ ز ٤‏ د 
(۸-۸) س : « قولا « 
)٩(‏ ك٤‏ ز ٤د‏ :غلوق 
(۱۰) ز ٤‏ د: فان 

)۱١(‏ ز ۽ د : فيقال 


۸ ~— 
م ٦‏ ابانة 


ل ۹ی /د لما قولتا لسّیء اذا آردتاء آن تقول له ک یکو ()› 
.)/٤۰(‏ 
فیازمک أن قوله تمالی(٩)‏ لاشیء < کی › قد قال له < کی › . 
ونی هذا ما چب( أحد امین : 
ما أن یکون قول الل لغیره د کن » غیر ماوق » او یکون اکل قول 
قول لا إلى فاية) » وذلك عال . 
فان قالوا : إن له قولا غیر علوق . 
فيل ل : ها أنكرم أن تكون إرادة امه للإيعان غير عخاوةة(٠)‏ 
٤‏ يقال لهم : ما العلة التى إا( قلت إن ت لاہ لاشی ء کن غیرغخلوق ؟ 
فان قالوا : لگن القول لا بقال ۷(4) : < کن » . فیقال لم : 
د القرآن غبر مخاوق لآنه قول الله » واه لا یقول لقو : <« کی › . 
۰٦‏ -— ا على اة : 


ویقال ہم البس لم بزل اله عالاً بأوليائه وأعدائه ؟ 


)٩(‏ ساقطة ٠ن‏ س 

(۷) ساقطة من لك 

(۳) ز ٤‏ د:( :وجب » 
(8) ز د : « الغاية » . 
(ه) ز 6 د : « مبخلوق » 
() ز »د :ان 

(۷) ساقطة من ز » د 
(۸) ز »د : الرد ۰ 


او س 


فلا بد م )٩(‏ ظ نعم € 
قيل لمم : فهل تقولون إله لم بزل ( مريداً التفرقة )") بين أولياثه 
وأعدائه ؟ 

فان الوا : لحم . 

فيل لهم : فإذا كانت إرادة الله ل زلى » فهى غير مخاوقة ۳( و إذا انت 
إرادته غيرخاوقة )) فللا قاع إن کلامه(“) غير اوق قن قالوالا نقول: | 
بزلمريداً للتفرقة(*) بين أوليائه وأعداه زعوا أن اث لايريدالتفرةة(") بين 
أوليائه وأعدائثهو سوھ میا 4 إلى النقص»ء تعا لى عن قرلالةدر ية فا کیراً ° 

۷¥ - مسألة(۷) : 

ويقال لهم : إن الثىء الحاوق إما أن يكون بدناً ٠ن‏ الأبدان شخصاً من 
الأشخاص » أو يكرن تمتا من وت الا اص فلا وزان یکو ن کلام الله 
ذلك عل کلام اله تسای » ولا جوز أن بکون كلام الله نعتاً لشخص لوق 
أن النعوت لا تب طرفة عين » لأا لا حل البقاء » وهذا يوجب أن 
یکو ن کلام الله قد فی(٩)‏ وء . 
)١(‏ ساقطة من ك 
(۷ - ۲) ؤ »د : « ربد التغرقة » 
(۴—*( ساقطة من ز ٤‏ د 
(4) ز > د : « كلام الله » 
(ه) ك ءز + د : <« التفر اق »› 
)١(‏ ك ٠ز‏ +د:عز وجل 
(۷) ز ۰ د : حواب . 
(۸) ز »د : « في »[ وردت مشكة ], 

aman A 


. ج مر 

فا م جز أن يكون شخصاً ولا نعتاً لشخص » لم جز أن يكون ماو 
على أن الأشخاص جوز أن موت . 

فن شت( کلام الله شخصاً خاوةا » ازمه أن جوز الوت عل کلام 
الله (" عز وجل ") . ودلك مالا عوز. 


وأیضاً فلا جوز أن یکون کلام الله اوقا فی شخص ماوق » کا لاعجوز 
EE a CO‏ فی شخص (٣‏ وڪلام 
الإسان)") مغعولا فيه » ا لا مكن التفريق بين كلام الل وكلام الللق 
إا كانا غلوقين فى شخص لوق . 

کا لا جوز ن یکون همه خلوقاً فی شخص مخلوق . 

: )٥(ةاسم‎ - ۸ 


ویقال اہم أیضاً : لو کان کلام الله خلوقاً لسکان جا أو 06) 
۳ ات و و قلہہما ۰ وی 


e‏ 1 سم حم و مے 
وجب مل ان يجوزوا") أن يقلب انه القرآن » إنساناً أو جتيا(ه) 


(۱) س “یت . 
(۲ - ۲) ساقطة من ز ٤»‏ د 
(۳-۴) ز» د: « وکلاما للانسان » . 
(€) ك : إذا. 
(ه) ز٤‏ د: جواب 
() ز ٤‏ د :نمت 
(۷) ك : عوزا 
(۸) ز ٤د‏ + غیر واضیح وورد هذا : « ظنيا » 


او شیطاتً نمال الله مز وجل" أن يكون كلاه كذاك . 


(و) لو كاتف (Oa‏ لجس کالنعوت() . فلل قادر هل )١(‏ 
أن بجماها اجا" )لكان يجد على الجهمية أن يجوزوا أن يجعل الله القران 
جما مت آ() (*( یا کل ویشرب ٩)‏ وأن يجله إ انا وينه . 


وهنا ١ا‏ لا جوز على ( كلام اله تعالى عن ذلك") . 


)١-(‏ زبادة ٠ن‏ ك٤‏ ز ٤‏ د 

)( الواو ساقطة من ز » د 

(۳) ز ٤د‏ : اعت 

(&) ك : فالنعوت . 

(ه) زياد من ز ٤‏ د 

)١(‏ ك + سانا 

(۷) ز ٤‏ د غير واضح وورد هکذا « مسمداً)» 
(۸-۸) و ٤د‏ : « بأ کل وشرب » 
)4-٩(‏ ك ۰ز )د :« کلامه عز وجل » . 


[ فی كر الرواية فی الق ران[ ]٤١‏ 

]٤۴آىربثعلا قال أبو بكر : أتيت أنا والعباس بن عبد العظم‎ ٩ 
)۶( آیا عبد اله ( احد بن 1 فال المیاس(٤) ابا عد ال‎ 
: قوم ها هنا قد دوا ولون‎ : )٥( فقال له‎ )٧) رجه ان ورعی عنه‎ ( ۲( 
. القرآن لا خاوق ولا غير اوق‎ 
| / هؤلاء أضر من ال ية على الناس » ويلك فإن‎ : ٠ ل ۹ش فقال‎ 
. تة ولوا لاس عخلوق » فقولوا حلوق‎ 

تال ابو عبد الله : هؤلاء قوم سوء . 

فقال العباس : ما تقول يأبا هبد الله ؟ 

فقال : الذى أمتقد") وأذهب إليه» ولا أشك فيه أن القرآ غير 
لوق '» 


» زيادة من لك » وف ز > د < ما ذكر الرواة فى القرآن مسأ‎ )٩( 
. ساقط من ز ء ك »د‎ )۲ -۲( 

(۳) ك » ز »د : « العباس بن عبد العظم » 

. » كز د: « أبا عبد الله أحد بن حنبل‎ )٤( 

(ه) زبادة من ك ٤ز ٠‏ د 

(>) ساقط من ا » ز »د . 

(۷) ز » د : اعتقده . 


¬ ۸۷ سمه 


م قال : سہحان الہ ومن یشك فی هنا ؟ 
ثم سکام اہو عبد الله مستعظا لاشك فى ذلك » فقال : 
سبحان الله » انى هذا شك ؟ قال الله تبارك وتمالی : 
« آلا ل الاق والأمر » ( من الآية ٤ه/۷)‏ . 
وتال : 
د اَن ع الفر ان ء خاق اسان » .)٠١/۴۰۲۰۱(‏ 


ففرق بين الإ نسان وبين القرآن فقال : : دعل » «خلق» »عل بعیدها : 
ده ٤‏ وخلی > ای ری سا : 

قال أبو عبد الله : ( والقرآن )١()‏ » عل اله ۽ آلا تراه يقول : دعل 
القران »> . 

والقرآن فيه أساء الله (* عز وجل" » أی شىء قولون ؟ لا٣۳)‏ بيقولون 
إن اسعاء الله غير مخاوقة » م بزل اللة قديرآ » علا ء را حکم) سمیماء 
بصیراأ ؟ 

لسنا نشك أن أساء الله ("عز وجل") غير مخلوقة . (*لسنا نشك 
أن عل الله (٣عز‏ وجل') غير مخلوق » فالفرآن من هل الله ۽ وفيه أماء الله 
فلا نشك آنه غير مخاوق*٩‏ ) وهو کلام الله هز وجل . ولم یزل به مق کلام 


)١(‏ ساقط من ز 

(۲- ۲) زمادة ٠ن‏ ك ٤ز‏ »د 

(۳) ز٤‏ د: «ألاا». 

(؟-4) زبادة من ز ٤‏ د. 
(ھ-٥)‏ ما بين القو سيان ساقط ٠ن‏ لك 


sr 2j ٍِ م ء‎ » 

قال: وای كغر ا کفر ٠ن‏ هذا ؟ وای کفر شر من هذا ؟ ( إذا )١)‏ زغر ا 
أن القر ان مخلوق » فقد زهموا أن أسعاء الله خلوقة » وأن عل اله مخلوق ¢ 
ولكن ااناس يهاونون ذا » ويقولون : إنما يقولون : القران خلوق» 
ویهاونون به" » ویظنون انه هبن » ولایدرون ما فيه » وهو الىكةر . وأا 
أ کرہ ان ابو ہنا لكل أحد» وھ سألون » وأنا أ كره الكلام ف هذا ¢ 
فبلغى(۴) أنهم يعون ألى أمسك فقلت له : فن قال : القرآث مخلوق ء 
ولا يول( إن أ“ماء الله مخلوقة » ولا علمه | رد على هذا . 

اقول : هو کافر 

فقال : هكذا هو عتدنا . 

ثم قال : أبو عبد الله : حن تاج آن نشك فىهذا القرآان صندنا فيه أعاء 
اه ً وهو من عل الله » من قال : إنه عخلوق ۾ فو عدا کافر ٤‏ فعلت 
أرددٌ عليه . 

فقال لی العباس » وهو یسمع : سبحان الله : آما يكفيك دون هنا ؟ 

فقال ابو عد الله(") : بى » 

وذ کر السبن بن عبد الأول قال : “ععت وکا نقرل: من قال 
اران ارو ی ا ا 


rena” 


)١(‏ رز :« وإن». 

)( ساقطة من ز ٤‏ د 

(۴) ك : « فيبلغق » . 

(£) ك٣‏ ز :<« قولون » 
() ز أو الاس 


— وږو — 


وذکر غمد بن الصباح البزار٤]‏ قال : حد ٹن عل بن آلسین أبن 

شمان[ ]٤٠‏ ال : معت ابن المبارك[۹٤‏ ]قول : إنا استطيع آن کی کلام 
ليود والنصاری » ولا نستمطيم أن یکلام ألجيمية . 

تال عد(۳) : قرول (۳) : ماف أن نكر ولا نمل . 

وک هارون بن إسحاق الممدا ی۹٤‏ ]ءعنأى نىل * عن سامان[۰۱] 
ابن عسی القاری[۲* عن سفیان الثوری (٤ °٩‏ رضی اله عنه . قال :قال 
ی حاد بنا نىسلا ن[ أب ا أ باح فة ٠١[‏ 0 المشرك آنى2) منه‌بریء .قال 
سلمان :م قالسننیان٤)‏ ) لأنه كان بقول . القران لوق . ("(وحاة شىالامام 
الأعظم أو حنيغة رضى ايه عنه من هذا القون بل هو زور وباطلى . فان أب 
فة من أفضل أهل السنة)۷) وذ ذ کر سفیان بن وکیم(٦‏ قال . معت عر 
این حاد[ ]بن (۸ ابی سلمان۸) قال . أخبری ای قال . اكلام ألذى 
استتأب فيه این ایی ل٠٠"‏ أبا حنيفة وهو١)‏ قوله ٠‏ القرآن لوق قالى . 
فتاب منه وطاف به فی الخلق . قال ایی . فقلت له . كف صرت إلى هذا ؟ 
قال : خفت واه أن دم على » احمل ته الأقة . 


)١(‏ ك : ا 

(۲) بقصد فى الغالب مد بن الصباح البزار الم كور أعلاء 

(۳) ساقطة من لك 

)٤-٤(‏ ما بين القوسين ساقط من لك »وف ز : مقطت بدابة ما بين ‌القو سين 
وحو : « رضى الله عنه » وباق الكلام مو جود 

» ز »د :« أى‎ )٩( ه٥ لم أب حذيفة انظر تعليق رقم‎ )٥( 

(۷-۷) ما بين القوسين ساقط من ك » ز 

(۸-۸) ك ٠‏ ز ٠‏ د: « أب حنيفة » 

» ك :هو‎ )٩( 


س + ست 


وڏ ک هارون بن إسحاو ا * قال . جعت | ماعیل بن ایی اک o‏ 
ل ۰ی یکر ن عر بن عبيد الطناضسی "أن اد / يمنی ابن أ 
لان" بعث إلى ایی حنیغة'" ]انی بریء ما تقول إلا أن تتوب وکان 
(۱۱بن انی ةة ۱1۴١‏ قال فقال() .أخبرلى جارك أن با حفة[٤٠]‏ 


دعاه إل مأ استثیب مه نهك مأ اسب . 


(۳ وهنا كذب عحض على ألى حنيغة رضى أله هنه") . 

وذ کر عن ا قال . ناظرت أبا حنيفة ("(رضی‌الل هن") 

وقال سلمان بن جرب[ : القرآن غير اول » وأخناه9) من كتاب 
لے ال( ) . ال الہ تمالی") : 

دلا کلم اله ولا ينظ إليم > ( س الآبة ۴/۷۷ ) . 

وکلام اللہ ونظرہ واحد » بعنی غیر لوق . 

وذ ر المسین() پن صد الأول قال : ییا (۸) عم بن الس )٩(‏ 
المد ۹٠ا‏ هر عطية 3 عن ای ا لد ری [۲۲۱ قال : (Jb‏ 


(۱-¬۱) ز: « ابن أ عیینه »[ وردت مشک ] 

(۲) ساقط من ز » د 

( ۳-۳ )ما بن القو سين ساقط من ك» ز )٠١(‏ لك ٠‏ ز؛د: « اللالى ». 
)٤(‏ « وأخبرته » ( ۰) زبادة من : ز ٤‏ د 

( )ك :« عز وجل »ەز ٤د‏ «الله عز وجل )۱١(»‏ زبادة س ك ٤ز‏ 
(۷) ز + « حسین » (۸) ساقط من ز ؛ د 

() 2 ٤1>د:«‏ اللاى » 


Eh | iE 


رسول اله صل الله هلیه وسل . < ا O‏ 
الكلام كفضل اله عل خلقه >(" . 

a‏ القران کلام الله (مز وجلا وا کن ادا ا 

(عز وجل" يک ن خلقاً لله . وقد بين الله أن القران كلامه بقوله (هز 

Ei 

> حتی سم کلام ال۹۳ ( من الاب ۹/۹ ( 

ودل عل )ذلك فی مواضع م نکتابه العزیز(") . وقد قال ۶ال 
مالی٥۴‏ عبرا أن اش" کلم و ا 

وروی ۳ابن وکیہ (٣‏ عن الأعش » عن خيشمة » عن عدى بن حام 
قال : قال رسول الله صلی مله عليه وسل : 

دما سن أحد إلا سیکامه ربه » لیس بینه وينه ترجان() »> . 


وما( بدل أن الله هز وجل ))متكام » وأن له كلام ماروا 


e al 
“ آخرجه الترذى : واب القران ۲۵ الدار دی : فضاتل القر أن‎ )۲( 
ز٤ زبادة ٠ن ك‎ )٤( د.‎ ٤ ز٤ ساقط ه من ك‎ )( 
» ك :از وجل »ز ٤د :عرز وجل‎ )e (ه-‎ 
«el «+ : د‎ ٤ ز)١-٦(‎ 
» ف ز : « وكيع‎ ٠ ساقط من ك‎ e 
وەسلم : ز‎ ۳ » ۲٤ أخرحه البخارى : رقاق ۹ ود‎ )۸( 
IY RASS >) والتر مدی: قىامة 1 › واېن مأحة مقفدمة‎ ٠ ۷ 
کذا فی ك وف س : « شر أن الله ۾ وف ز وما بين أن الله‎ )۸-۹( 
. عز وجل‎ 


مفان(۱(]۲۲ قال:ا۳) ادبن ة۳ ]ءعن الأشعب0) المرالى[٤۷]‏ 
عن شهرین حوشپ ۲۲۰7 ٩“‏ قال : د فض ل کلام الله عز وچل على سار 
اكلام كغضل اله على خلقه» ') . 


وروی سل (١‏ ار المنہال السمدى[٦۷)‏ فال : >( احق ان 
سلمان الرازی(1۷ . قال : نا" ال جراحبن‌الضحاكالكدىل' )عن عاةءة 
ان مر ۷۹3 عن ابی عبد اار جن الا ۰1 عن فان بن عفان ٣‏ رضی 


اه هنه . 
قال : قال رمول الله صلی الله عليه وسل : 
د فضا من تمل القرآن وعله » )٩(‏ . 
وقال : 
« إن(*) فضل القران على سار السكلام كةضل الله على خلةه(٠١)»‏ 


(۱) ز : « جعان » 

(۲) ساقط من ر 

(۳) ز : « أشعب » 

() ك : « بوحوشب » 

(ه) أنظر خر ج الدث هامش ۸ من صفحة ٩۲‏ من هذا اانس 

8 ز :حي‎ )١( 

(۷) ك : « شنا » وقی ز :« آنبانا» 

(۸) أخرجه الترمذى : ثواب القرآن ٠١‏ 

)٩(‏ ساقط من ك 

)٠۰(‏ أنظر خریح هذا الحدث هامش ۲ مرش سصفحة ٩۲‏ من 


هذا النص ء 


— 


وذلك اله منه » وروی() سمید') بن داودا' ۲۸ قال: دش )٣(‏ ا 
سقیان آ۴ ۸] هن معمر آ *اعن قتادة[ ]٨°‏ قر له )۳( : 


او دک 8 ° ر 


2 & ه‌‎ » So 
د ولو أن ماف الأرّْض من شجرة اقلا 7 المدر مده من بعده‎ 
. (rv: سيمة أ جر ا فد ت کلسات ت اش الآلة د ٠ن ع الابة‎ 


ود : کرهارونبن»ەرو ق1“ ^1 قال : حدما( جریر ڪن منضور [a^]‏ 


هن *( هلال بن ساف )ع )° فروة بن نو ال" وقال . « کت 
8 ا لأب بن الآرّت* . فنال ( لى . يا هذا چیب (٦)‏ إل اش 
عز وجل ٠"‏ با استطمت) فإنك ۲ ان تتقرب إلى اله بش 
ا إليه من كلامه € 
وروی عن این عباس"( 'رضی الله عنہہا ٠١‏ )فی قوله تمالی(۱)۔ 


وسم 


< فر آنا عر با غر“ ذی ووج › )۰ ن الاية ۹/۲۸ ) . 


)١(‏ كز :«وذکر» 

(۲) ز + سند 

(۳) ك : « نا » وفى ز « ساقطة » 

(+) س ٤‏ ك :+« سفن » 

(۰-) ز : « بلال إن آ۔اف » 

» ورد ما بين القوسين هكذا فى ز : « فى هذا التقر بب‎ )١-( 
زبادة من ك ز‎ )۷-۷( 

(۸) کذا فی ك »و س : « استمطات » وفی ز : « تعاشت » 
(٩)ز‏ د :< قال » . 

(١٠حه١٠)‏ ما بين القوسين ساقط من ك ٠‏ ز» د 

,.» ز>د:«عز وجل‎ ٤ك‎ )۱١( 


قال . غير محلوق . 

( وروی اللیٹ؟ بن حی[*] قال حد نی اہراھم بن ایی الأشعث 
٤‏ قال . 

“حعت ممل بن" إسعاعيل[*"] يحدث" عن الثورى[""]ء قال : 

من زعم أن القران مخلوق» فقد كفر . 

وصحت الرواية هن جعفر بن مدا" | . أن القرآن لا خالق ولاعحلوق0) 
وروی ذلك عن عه زید نن عل [^"] وعن جده على بن الین () [۹۹] 
ری الله عم امین )٦‏ ( ومن قال إن القران حلوق عند الملماء وحلة 
الآثار ونقلة الأخبار » وم لا حصو ن کثرد۷) وم . جال 1١١‏ 
والثورى! »١ ١‏ وعيد المزيز ابن ای ملمة 7" ومالك بن اش ]+۰[ 
رضی الله عنه") » والشافمی؟ ۲ ("رضى اله منه") وأضابه» (" وأو 
حشسفة ]۰[ > واد ین نیل ]۱۰7[ ومالك رى ا صن )٣‏ 1 
واللیث بن سعد ۲1 ۰" رضی ال نه ٠"‏ . وسفیاٹ ابن عة[ ۱۰]» 


وهش ام (۱۰۹] (۸) > وعسی بن واس ]11*۰[ و حع )4( 


(۱) ز : ود کر :« لیٹ » (۷) زبادة من ك٤‏ ز 

(۴-۴) ما بين القوسين سافط من ك  .‏ (4) ك : مخلق . 

(ه) ز »د :« حسين » (٦-١)ما‏ بين القوسين ساقط من ك ؛ ز ٤»‏ د 

(۷-۷) المبارة مضطربة فى س ء ك » ز٠‏ وردت فى س ككذا: « ومن قال 

حاقه » وان من قال كفر٠ن‏ العاماء وحلة الأثار,. » ووردت فى لك حكذاومن 
قال إن القرآن غير مخلوق وءن قال بخلقه كافر علماء و كرة « ووردت فى ز 
حكذا : « خلوق [ ثم بياض عقدإر كلتين ) كافر عند العلكاء وة الآار ولقة 
الأخبار وم كثير لا مجصون » ٠‏ وقد صححنا الميارة على حو ما ألبتتا ٠‏ 

(۸) ك : « هشے » )٩(‏ ز + « جنص » 


— 0 


3[ وعيد الر حن ان مېدی[۱۱۴ 


ابن غباٹ ۱۱ ١‏ وسعد نن عامر 
واو یکز ابن ماش[ ]۱١‏ > ووکیہ ٠٠١‏ وأبو عامے النبيل"٠ E‏ 
ل ۰٣ش‏ ویعلى | بن ۹۷ ي وڅد بن دو سف ۲۱۱۸ »> ویشر بن 
الفضل ۲۱۱۹ء وعبد الله بن داود ۱۲۰ » وسلام بن ای مطیم! ٠‏ وان 
مارك مو عل بن مامے ۲ وا حمدبنیو نس( 5 وبوئى م *1] 
وقبيصة بن عقبة 11J)‏ وسامان بن داود[۱۲۷» وا و القاسم ابن 


سلام*۱» وبزید بن هارون !۱۲۹ » وغیرم . 


ولو تتبعنا كر من يقول بذلك لطال الکلام() » وما ذکر نا من ذلا 


مقنع » والمد له رب المالمين وقد احتججنا(٣)‏ لصبحة قولنا : 


ان القرآن غير لوق من کتاب الله (“عزوجل؛ وما تضمنه من‌البرهان 
وأوضحه من البيان » ول جد أحداً من حمل عنه الاار وتنقل 4 الأخار» 
ويأتم به ال ؤّعرون » من أهل الملل يقول بخلق الةران . ومسا قال ذلا رعاع 
الناس * ( وبال من جباطم ) *) » لا موقع مم . 

وا یجاح الذی قدمناہ فی ذلت بای على کثیر قولحم ودفم باطاہم والجد 
له على قوة الت مدا كثيراً . 
0 ك و سف . 
(۲) ك : يذكزم » يدل + الكلام وفى ز « بذ كرمم » : 
(۳) كانت فى س : أختحينا » وك : احتحا » والمناسب ما أثيتناه 
)١-٤(‏ زاادة من ك 
(ه) ك : « وخيال الن خيا مم » 
)١(‏ ك : لقوهم وفى ز »د : « لا موقع أمر لهم » 


لبا سب الرلع 


2 الكلام على من توقف') فى القران » وتال : لا أقول: إنه «خاوقی 
ول أ( عار »خاوق C‏ 


- وان‎ \ ٠ 


قال م : ٠۴!‏ زعم دلك » وقلتموہ ] 

فان قالوا : قلنا ذلك لأن الله ل بقل فى كتابه : إنه «خلوق » ولا قال 
رسول الله صلی الله و . ولا( أجع المسلون عليه )° » ول يقل فى 
کتابه إنه غير مخلوق » ولا (" ( قال ذلك ٩)‏ (رسول اش" صل ان 
عليه وسل ء ولا أججع هليه المسامون ء فتوقتا(۸) ذلك » ولم تقل إنه مخلوق 
ولا إنه““ غير مخلوق . 


.» لك » ز »د :«وقف‎ )١-١( 

(۲) ز ۰د : « ولا أقول » . 

(۳) ساقطة ا 

(۽) زبادة منز ٤‏ د 

(o ~e)‏ وود ما بهن الةو سین فی ز مع تقديم وتا خير سک | : « حم عابه 
السامون » 

.» د:« قله‎ ٤ز‎ )1—-٦( 

(۷-۷) ك :« رسوله» 

(۸) ك > ز : فوقفنا., 

)٩(‏ ساقط من ز ٤‏ د 


۷ه ب 
م ۷ اا 


رتال مم : فہل قال اللہ تمالی لک( ) فی کتابه توقفوا(") فیه ۽ 
ولا تقولوا إنه(“) غير مخلوق . 

وقال لک (۰) رسول الله صلی الله عليه وسل : توقفوا عن أن تقولوا : 
نه غير اوق ؟ 

وهل أأجمع ال مون على التوقف هن القول إنه غير مخلوق ؟ 

فان قالوا : لمم : 


فقد() يوا . 

وإن قالوا: « لا 

قیل م : فلا تقغوا عن أن تقولوا « غير »خارق » (١‏ شل السجة 
التى بها . ألزمتم i‏ التوقف۷) 


ثم قال ہم ]°[ A)‏ ول أبينم ۸( PSR‏ 
أن الت ران غ ر مخلو ق ؟ فان الوا : ل ر 
قیل لهم: ول زعت انتک إذا م عجدوہ ف القرآن ء فلس ,و جود(۱۱) 


a — 


(۱) ك ٤ز‏ :«عزوحل». (۲) زنادة من لك »زءد. 

(۳) ك ٠ز‏ + د:«قفوا». )٤(‏ زيادة من ك 

(ه) ساقط من ز » د (>) ساقطة من ك » ز. 
TT FF‏ عبارة مططربة هكذا : « تلل الجهمية 


. » ولو بيثم‎ « : EE ك‎ (a 
د:« جد‎ ٤ز‎ )٩( 

. د‎ ٤ ساقط من ز‎ )٠۰( 

(۱۱) ز ٤د‏ :« موجوداً» 


۹۸ سه 


فیږ(۱) ٤ ٤‏ إا نودم دلك » و نلو عاریم الآات الى احتحجنا ۴ فی کتانا 
هذا » واستدللنا ہا(" على أن القرآن غير مخلوق كقول تمالى(*) : 
د ألا 4 عاق والاأمر > ( من الآية ۷/٠٤‏ ) 


^ 
ت 


د إا قر تا ليء ]دا رتاه آن قول له ڪن کون 
(من‌الاية ۱٠١/٤١‏ ) 


مدرگ و ص 


د ق لو كان اليحر مدادا لمكامات ر فى ( لتقد البسر قبل أن نف 
مات رى ) »۲ ( من الاية )٠۸/٠١۹‏ . 

وا ا اسا ر فی ذل ٠١‏ من اى( الةران . 

ويقال مم : يازمك أن تتوقفوا ق زر ما اخف الاس نه 
ولا تقدموا فى ذلك عل قول » فان جاز لک أن قرلا عض اول اهن 
إذادلً على محا دليل . فل لاقام إن القرآن غير مخاوق بالحجج التى 
ذکرناها . فی کتابنا هذا(۹) قبل هذا الموضم ؟ 


(۱) ز »د : « ف افقرآن » 
(۲) ساقطة من ز ٤‏ د 
(۳) ك ٤ز‏ :«عز وجل » 
(؟-) زبادة منك ٤‏ ز ٤»‏ د 
(-ه) ز + د:« ە» 
)٩(‏ ز : « ابات » 
(۷) ك ٤ز‏ : « إتفقوا». 
(۸) زي دة من ك٠‏ ز٤‏ د 
E‏ 


اا 

فان قال قال حدونا : اتقولو ت : إن کلام الہ ف اللوے 
الحفوظ() . 

قيل له : كذللت نقول ء لأن ابه تمالى©) قال : 

بل هو فر ان ید فی لے کافوظ > (۲۱ EOE‏ 

القرآٺ فى اللو الحفوظ » وهو فى صدور الذين أوتوا (* الل » قال 
الہ تمالی(٤)‏ : 

دبل وآ یات ينات فى صدور الذي آلرا الم >*) (من الآة 
4/4( 

وهو تلو () بالألسنة . قال الله (تبارك و) تعالى : 


د لا تحرك بو لات (( لمل بم )٩)‏ > (١١|د۷)‏ 
والقران کن ا 0 
متاو ألسنتنا فى الحقيقة » مسموع لنا فى الحةيقة ك قال تمالى(؛) : 


(۱) 5 : سال » وق مامش س أمام هذه اسألة تنبيه أصه : «قف م ماهتا 
متا ملا فان فيه بش شیء» . 

() زد ٠‏ « كتأاب» . 

)( زبادة من : ز 

(£) كز ›د:«ء وجل »: 

(ه- )١‏ ما بين القوسین ساقط من ز ٤‏ د 

(7) ز٤«‏ بتلى » , 

(۷) زيادة من ك . (۸-۸) زیادة من ز 


——- (+۰ 


و ا rw‏ ر م 


جره حتی er‏ ادم ا ) من الا /۹) 


ما :0 


فان قال قائل :(۳) حدثو نا عن اللغظ بالقرآن » کیف تقولون فيه ؟ قيل 
رهی ل :۳ القرآن يقرا فى الحقيقة وبنلى ولا9) / يجوز أن يقال يلظ 
به » لأن‌القائل لا يجوز ٠*24‏ أن بقول " :( إن كلام الله ملفوظب)") > 
لأن المرب إذا قال قائلہم لفظت باللقمة من فى(") فمناء(۹) رميت بها 
وکلام الله لے تمالی() لا قال بافظ( ۲۱۰ به » وإ ما قال( (٤١‏ یمرآ و) لی » 
ویکتب و بحفظ 


ونما قال قوم لفظنابالقرآن لیثبتوا ٤٠١‏ أنه خاوق ءویزینوا دعم( ١)ء‏ 
وقوهم بخلقه(و )٣بد‏ سوا كفرم على من م يتف هلى و فا 
وقشا على معنا أنكرنا قوم » » وکنا( )لا جوز أن يقال . إن شيثاً من 
القران اوق 9 القرآن بكاله غير اوق 


(۱) ز + « ضؤال » (۲) زبادة من ز ٤‏ د 
(۴) س : « هم » (£) زد «فلا 
(ه) ساقط من من ز ¢ د )١¬-٦(‏ ك٤‏ ز :« کلاما ملفوطا په » . 
(۷) ز٤‏ د « ف » (۸) ز + « معناه» . 


(4) ك٤‏ ز٤‏ د:«عزوچل» (۱۰) ز »د :« ملفوظ » 
(۱۱-۹۱) ما بهن القو سين ساقط و 

(۱۲) ز٤‏ د :« شمتون » . (۱۴) ز ٤‏ د :« عنمم » 
)۱٤(‏ ساقط من ز 

( س : « مناه‎ )٠( 

. د٤‎ ز٠ ساقطة من لك‎ )١١( 


HS ۷۰ د‎ 


۴ - مسال :0 

إن قال فال ال ا ال 

د اا ٹیہ من ذکر رین رم تخد إلا استمعوه وم لبون » 
( من‌الاية .)۲١/۲‏ 

ہل ل۳(4) . الد کر الذى عناه أل (عز وجل") ليس هو القران » 
بل ھو(*) کلام ارول (* صلى الله عليه وإ *) » ووعظه إيام . 

وقد قال الله ل تعالى )١)‏ انيه . 

> ودک فان الد کری تمم اؤ منين <) o‏ \ 0( 

وقد قال ا(۷ تعالى . 

د دکرا/') رسولا ^( نپاية اة : ٠١‏ » وبداية اة ٠۵/١١‏ ). 

(ف الل و كرا )۲۹ والرسول حدت . 

وأبضاً » فان الله تمالى ٣٠*2‏ قال . 


(1) زد : سؤال. 

(۳) ساقط دن لك . 
(۳-۴) زيادة من ك ٠ز‏ ٤د ٠‏ 

(>) ساقطة من ك ٤‏ ز ؛ د 

» لد : « عاه الصلاة والسلام‎ (o —e) 

0 

(۷) زبادة من لك ٤‏ ز ؛ د 

(۸) قد ازل اله إليكم د كرا[ من الآبة ٠١‏ ] رسولا بثلو عايكم ابات ا 
[ من الانة ٠٠ ١١‏ ]. 

۰) ورد ما بین القوسین فی ز حکذا : « فهی »ن الرسول ذ کز‎ )٩( 

(۱۰) ز٤‏ د: «عز وجل » 


س ل — 


م ا هس و ود 

< انيھم بن د کر ن دمم محدث للا اموه و بشیون» 
( من الایة ۲۱/۲) 

ګر (( اه دلا بأتیہم ذکر (( د e‏ بلسون ) 
ول بقل ( لا یأتیہم ذکر ) ٥٤‏ إلا کان ع٣‏ 

وإذا م يقل هذا ل يوجب أن یون القرآن ا 

ولو قال قائلی م ايهم رجل من الميميون يدعوم إلى |1 ااا 
نه ن بو جب هذا القول آنه له بأتیہم رجل إلا کان »نكدلك الج (r‏ 
فها سألو نا هنه ۰ 

4 ~— مسا ) 

فان( ( سألونا عن قول الل تمالی(7) : 

د فر آنا عر ا > ( من الأ ۲/۴ (. 

قیل هی الله هر وجل أنزل ولیس پعخلوق (۸) 

فان قالوا : فقد قال الله الى 0) . 


(۹-١)ز‏ ٤د«‏ ام ۽ ما اهم من کر » 
)٣- ۲(‏ ز :د at la»:‏ 
(۳) ك ٤ز‏ ءد : « اقول » 
(+) س قط من ز »د . 
() كز ؛د؛ «وإن». 
>( كز ءد:(عزوجل» 
(۷) زبادة من لك :ز٠د.‏ 
(۸)ز ءد: ( مخلرقاً » 
(4) ك : !ناء وفى ز سافط . 


۳ سد کے 


غ وس ”س ق ۶ھ و ف لہ | 
« وَأنرّلتاالديد ْ فية يا س شد بد >( من الأبة: ev:Ye‏ ( 
والدید عاوق . قیل هم ّ الحدید (( جسم موات ٠)‏ > ولیس 
يجب إذا كان القرآ ن مزلا(" أن يكون جما مواتا . فكذلك لا يجب 


إذا كان القرآن مزلا ٣۳2‏ أن بكون ماوقا ة وإن كان ادد مخلو5) . 
٥‏ - مسال )٤(:‏ 
ويقا مم . قد أمرنا اللہ تعالی(٩)‏ أن نستعید (" ( به وهو غير مخلوق)٦)‏ 


وام (۷) ان أستعنك 3 بکلات ا الامات )^( . وإذا 1 دەر ان 
استعيذ عخلوق() من الحلوقات » وأمرنا أن نسعيذ بسكلام اء فقد وجب 


: د: جنسه مو لف‎ ٤ز‎ )۱¬١( 

۰ ساط من ز‎ )—-٣( 

(۳) ز ٤‏ د: جوب ۰ 

۰ د: جواب‎ ٤ز‎ (٤( 

(ه) ك ٠ز‏ ؛د:عز وجل . 

٠ ز د : مرن الشيطان وهو غلوق‎ )1-٦( 

(۷) ز »د : وأمرنا : 

)۸^( دماء لبوی ٦‏ ررد بصیخ معختاةة منما : اعود ڌا بکلمات اله 
النامة » النامات أخرحه التبدأارى : ناء : ۰ مسام دعوات : ٠)٥۵ ۲٥۵4‏ 
مالك ۱٩۸‏ » سنة ۲۰ والترمذی : طب ۱۸ » دعوات ۰ ۰ ۱ وان ماه 
طب ٤ ٤٦۳٦ ٤ ۳١‏ کا رواة أو داود : إستذان 4۸ وان حتبل ۲ : ٩۱۸۱۷‏ 
TACT: OCFPVO 6G YA‏ 

)۹( ساقط من ز »د . 


س + 4 


إلا ت الا سس 
ذ کر الاستواء ('( على العرش 0١)‏ 
٩۹٩‏ - إن تال:ماتقولون فی الاستواء ؟ 
فيل 4 : قول إن اه ( عر وجل ") رستوی على عرشه راء 
يلیق به من غير طول استقرار؟) ) قال : 
ر الرمن لامش است وی ci1"\‏ )/ ۰( 
وفك قال E‏ +( 
د رلته بد الكل المي" ( والس المتال برق ) ٠»‏ 
) من الالة : 1 (o‏ 
وقال تمالی(۷) 
« بل رفعه اله الي ( من الآية : ٤ | ٠١۸‏ ) 


. د‎ ٤ ساقط من ز‎ )۱-٩( 

(۲) كذاق ك٤‏ ز٤س‏ :«فم» 
(۳—۴۳) زبادة من ك ٠ز‏ ؛ د 
)٤-٤(‏ ساقط من ز » د 

(ه) ك : عز وجل » وز ساقط منبا : 
)١-٩(‏ زب اده من ك 

(۷) ساقط من له 


= 9 


وقال() تمالى() 
در الام من الساء إلى الارض م مرج ار ليف (من الآبة /۴۴) 
وقال تہالی(۴) حا کیا(٤)‏ عن فرعون(* ( لمنه الله 0٥)‏ 
O A A a E Ir‏ 
إل إ له مو سی » وای لا ظنه کاذبا» ( من الایتین : ۳۷| ٤١‏ ) 
ا و السلام") فى قوله(۷) : إن اث مسان (۸) فوق 
السموات . 


وقال تمالی(۹) 

> امم من فی السا ء ان سف ب الأرْض > ( من الاية : ۱٩‏ / ۹۷) 

فالسمو ات فو قا( ' ٠‏ المرش ١‏ فلا كان‌العرش فوق السءوات » قال : 
«أأمم من فى الساء > ( من الآية ٩۷ / ٠١‏ ) لأنه مستو على العرش؟١)‏ 

» ز : « وقد قال‎ )١( 

(۲) كز ›د؛<«عز وجل » 

(۳) ساقط من ك ٠‏ ز ؛ د 

(£) ك ءز ءد؛ «حكاة » 

(ھ- ه) سأقط من لك ٤ز‏ ٤د‏ . 

. » ك : « عليه الصلاة والسلام » » س:: « صلى الله عليه وسل‎ )١—-٦( 

(۷) ز + د : قوله « عز وجل » . 

(۸) ك : عز وجل » ز : ساقط ما 

(4) ك ٠ز‏ :«عز وحل». 

(۰) ز ۰د :« فوق » 

)۱١ -١۱١(‏ ساقط من لك 


as‏ 1 س 


اإزى) فو السو ات 6 وکل ماعلا 6 فو سء 4 والمرش() اع (") 
السموات » وليس إذا قال : « أأمت من ني الاه > (من الآبة ٠۷ |٠١‏ ) 
ی( بهیم وات وإما أراد الم رش الذى هو مل( الوات» 
ألا تری ١‏ اله تمالی() ذکر السموات فقال() تمالی() : 

» وجعل القم ر فيهن نورا € ( من الاية : (v1 / ٠١‏ 


لاش ول بردأن‌القمر ياؤهن جيعاً وئه فيهن/جيما »ورأدنا ا ملين( )١‏ 
جیما بر فعون أ يديهم إذا دعوا سحو السماء ء لأن الله تمالى( ٠‏ مستو علىالمرش 
اذى هو فوت السموات ٠"‏ فاولا أن الله عز وجل » على العرش »ل يرفعوا 
ایدیم سو المرش ٠۲‏ ا لا معطو ما٠‏ إذا دمو إلى الأرض . 


(۱) ز ٤د‏ : « إلى » (۲) ك ز :<« فالمرش » 

(۳) ز ٤‏ د : « على » 

() ز ٤د‏ : 2 فی » 

(ه) ك : « الساء » 

)٩(‏ زياأدة من ٤‏ زر د 

(۷) كز ءد:«عز وجل ». 

(۸) ز ٤‏ د : وقال 

)٩(‏ ساقط من ك٥‏ ز ؛ د 

. ك : المسامون‎ )٠١( 

. ساقط ٠ن ز » وفى ك : « عز وجل»‎ )۱١( 

)٠۲-١۲(‏ ورد ما بين القوسين فى س على النبحوالتالى « ستواء حى 
القهر والغلبة » فلولا ان الله مستوى على العرش بالمعنی الذ ی اراده تعالی رفوا 
أيديم حو العرش » وهه عبار مضطر بة العى . 

(۱۴) ز : ا پہطونہا 


۰ \o¥ — 


EE 


وقد قال قائلون : من الممتز2ا ٠۴٣‏ والجممية وألرورية : إن معى قول 
اه تعالی۲) : 

د الزن على المرش استری» )٠۰/٥(‏ 

أ استولی (۳) ٤(‏ (وملك )وق (° وان“ ا مال (۱) ف کل 
مکان‌وجحدوا أن ی کون‌الله ءعز وجلءستو() علی(٩)‏ عرشه کا قال اهل 
الح » وذه.وا فى الاستواء إلى القدرة . 


ولو کان هذا کاذ کروه » کان للافرق بن العرش والأرض السامة() » 
(لآن اللہ تمالی( ١‏ قادر على کل شیءوالأرض )۹) فاللے (۲۱۱ سےا ۵) 


(1) ز :<« سال » . 

(۲) ك ٤ز‏ »ءد:«عزوجل». 
(۳) ز »د : استوی . 
)—٤(‏ ز »د « أى ماك » 
(٠-ه)‏ : ك « أثٺ € ۰ 
)-٦(‏ زادة منز ٤د‏ 

(۷) ساقطة من ك ٠ز‏ ٠د‏ . 
(۸) ساقطة ٣ن‏ رز »د 
)۸-٩(‏ ساقط من ز 

. » ك :«عز وجل‎ )٠١( 
. » ز ؛د: « وال‎ )۱١( 
زيادة من ك » ز‎ )۱۲( 


قادر ھلیہا »> وعلى الشوش » وعلى کل مافی الال > فلو کان ا 
ستو ا (° على المرش) عى الاستيلاء » وهو تمالى () مسشول على الأشياء 
کها» اكان مستويا على العرش" ( وعلى الأرض ٠"‏ وعلى الماء وعلى 
الحشوش والأقدار ء لأ نه قادر على الأشياء »ستول عليما ء وإذا كان قادرا على 
الأشياء كلا . ل جز عند أحد من المسدين أن بول : إن الله تعالى(") مستو 
على الحشوش والأخلية (؛ ( تعالى الله عن ذلك عاو يرا ٤)‏ | بجز أن 
کون الاستواءعلی العرش‌الاستیلاء الذی ہو عام فی الأشیاء کاهاء ووجب أن 
بکون معی الاستواء عختص باامرش دون الأشيأء ابا . 

وزعمت المتزلة والجرورة(*) واطممية ن اله تمالی٩)‏ فی کل مکان 
فازمهم أنه فى بطن مرم وفى المحشوش والأخلية » وهذا خلاف الدين ء 
تمالی الله عن قوم موا کیراًے۷) 


۸ — ا )۸( 
ويقال هم إذا) )یکن مستويا على الرش مى ص( العرش 


. د‎ ٤ ساقظة من ز‎ )١-١( 

(+) ك ز + اله «عز وجل » . 

(۳-۴۳) ورد فی ز بعد : « وعلى السماء » . 
(4-—( ساقط من لك ٠‏ ز 

(۵) ساقط ن ز 

(0) كز :«عزوجل». 

(۷ا۷) ما بين القوسين ساقط من ك . 
(۸) ز : جواب 

(4) ز : !ذا کان ۾ یکن . 

.» ك ۰6ز + د( متص‎ )۱١( 


4 س 


دون بره کا قال ذلك(۱) آهل الل "ونقله الأخبار وححلة الآثار") وكان 
ال(" عر وجل" فی کل مکان فمو عت الأرض التى الساء فوقہا» وإذا 
کان عت الأرض » والأرض فوقه والسماء فوق الأرض » وق (“) هذا 
ما بازم_ أن ولوا : إن الله عت التحت والاٹ اء فو قه وأ نه فوق الفوق 
والآشياء حته(*) وفى(؟) هذا مامحب أنه سحت ١ا‏ هو فوقه() وفوق 
ماهو محته وهذا ( هو )) الحال المتناقض(*) " ( تعالى الله عن ذلك 


ھلوا کییراً)) . 


4 س دلیل اخر : 


وما بۇ كدان أ (۴ عر وجل ا عل عرش دون الأشراء کہا 
مالةل4(* ٠‏ أهل الروابة عن رسول ا صلی الله صله وسل : 


روی‌عنان[ ۱۳ قال (۱۱) ٩۱۲(7‏ اد بن ملهة ۱۴٤1‏ ]قل حش )(۱۳) 


(0 كاك 
(۲-۲) ورد ما بين القوسيز فى لك » ز هكذا : « وتقلة الآثار » وحلة 


الأخبار » ه 
ر۴۳ ۳) ز اد مر ك ٤ز١د.‏ 
(؟) ز :« فی » )٥(‏ ز : فوقه 
(٦)‏ ساط من ز (۷) ما بان الةو سين سأ ۇل من ك %ۋ 


(۸) ز + الغاقض 
(4) ورد ما بن القوسين ق ك ٠ز‏ هكذا: « تعالى الل عن افر ام ' عليه 


علواً كبا 
)٠۰١(‏ ز : اقلوه. )۱١(‏ ساقط من لك » ز 
(۱۲) ساقط من ك ٤ز ٠‏ د (۱۳) ك :د تنا 


ع ٠ا‏ س 


عرو بن دنار[ *"۱) عن نافع عن جبیر 1۱۴٦‏ عن أب [' ۳۳ ( رنی 


لله عنہم أجمین )۲ أن النى صلى الله عليه ولم قال : 


ص 2 ر رر کت فر گے ہے 

» ينزل E,‏ هر وجل کل ليله إلى الساء الذنًا فقو : هل 
ا a^‏ م ەر و 2ق ت ی 

ين سال فا عطي » حل من متفر فاغور له حى طلم الجر (") . 


روی 7 عد ایل ۱۴۸1] بن بكر قال : نا هشام بن اى () عد اہ 
[۴۹ عن بجی ب نکثیر () 7 ھن ایی جعفر ۱٤١[‏ أنه سے (۷ ( أب 
حت ص[٣٤]عدث‏ أنه م ( ۷( با هریرة ]٤٩[‏ ^ (رضی ايش هنه) ۹) 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : 


« إذا بى لمت الليل ينزل الله تبارك وتمالى » فيقول ٩2:‏ من ذا الذى 


الذى يسترزقی فأرزقه حی تحر الفجر ؟>(' ۹ 


)١—-١(‏ ما بين القو سين ساقط من ك ٠‏ ز » د 

(۲) ز :الله 

)*( آنقار ر ت الث وق ورد إصيعة فة صفيحة 4 ) د ۳ 
(£) ك ٩ز‏ ۰د :<« وروی » 

)٠(‏ كز ١ء‏ د:<« عبد ال 

() ك :« آیی کنر › 

(۷) ما بين القو سين ساقط من ز 

(۸- ۸) ما بين لقو سين ساقط ٠ن‏ لك . 

)٩(‏ ز : بقول 

(۱۰) اخرجه ان حنبل ۳ :۲۵۸ ۲ ۵۲۱ 


ا 


وروی عبد الله بن بكر السہمی1٥“‏ "قال (انا هشام بن أ 
شید ا“ عن یحی إن ای کث یر ۱٤‏ عن هلال بن انى يمو نة[ ]٠٤١‏ 
قال) ( )ا اد بن سار 4a]‏ \[ 


ل ۲١ى‏ أن رفاعة الهى 1 حدثه قال )١(‏ فقلنا مم رسول الله صلی ايله 


عليه وسل حی إذا کفا بالکدید ٩‏ أو قال بقدید) حد) اش وأئی 
هلیه ۴ قال : 


« إدا مضی لث الليل ا9 فال لدا اليل پول اده )2 وز وجل (e‏ إل 
اما ء فقول : من دا الذى ندعو نی ات( له » من ذا الذی شرن 
من غير ح ركة وانتقال تمالى الله من ذلك اوا کیرآ )۷) 


۰ _ دلیل آلخر : 
قال (۹) ای سالی) : 


۱-١ (‏ ) ما بین القوسين ساقط من ز » د 

(۲) ز٤‏ د: حدتنا. 

(۳) س :« قال قال » , 

(۶) ز٬٤د‏ « بالكحير 4 . 

(۴) ز٤د:«‏ الغديز 

(۵) ك٤‏ ز»د:«عىد» 

د٠ زيادة من ك ءز‎ )١-( 

(۷) ز » د سحيب . 

)۸( بن القو سين ساقط من لك » ز 

() ك : وقال )٠١(‏ ك٠‏ ز ٠د‏ :عز وجل 


« افون دم من فو پم (من‌الاية )١١ |٠١:‏ 
وقال تعالی )١(‏ 


« تمرم اللاك واروح إل (من‌الآية )۷٠/| ٤‏ 


وقال تعالى )١(‏ : 


د م استوى إلى الساء وه دخان » ( من الآية: ٤١/١١‏ ) 


& ص سے سے e‏ و 


د اسف عل العرش ارهن EE‏ بد حيرا < 
(من الابة:۹ه | (re‏ 


وقال تمالی )١(‏ 
د استوی لی !امرش ما کک من ول ولا شيم › (r+)‏ 


فكل ذلك يدل على أنه تمالى فى الساء» مستو) على عرشه» والاء 
بإجماعالناس لبست الأرض » فدل على أني(۴) تما منعرد بو حدانيته » مستو 
على هر شه(٤)‏ (استواء مهڙها عن المحلول والاعحاد )(؛) 


)١(‏ ساقطة من ك ٠ر‏ ءد. 

(۴) ساقط من ز » د . 

(۴) ك > و ١ء‏ د : أن آله تعالى 

(£—) ما بين القو سين ساقط من لك » ز 


r 
م ۸ ابانة‎ 


۱۲۹ حول ا 


قاا لت مال () 


E م‎ 


د رك ولك صما صا . ) ۸۹/۲۲( 

وقال تعالی(٩)‏ : 

دل برو إلا أن بام اله ف فال ين السا 
( ۳ ( والملانكة ( ( ) “ن الابة (r e‏ 


وقال : 


دم دنا فتدلی » فکان قاب قوسن أو أذنى فاوح إلى عبد 
DENT lll ul‏ 
راہ بزل ری )۴ > ( ۰۹۸ ۰۱۲۰۱۱۰۱۰ )٥۴/۱۳‏ . إلى قول .. 


لقد ری من آیات رب الکبرّی »› . (e1۸)‏ 
وقال تال لعیسى بن عيبم عليه السلا *) 
د إنى َفيك ورافك إلى . 
وفال مال (۲) هھ 


« وما قلود بقيناًء e‏ اله لله € . (ter iNl ù)‏ 


)١(‏ ك ٩ز‏ :عءزوحل. 
(۲) ساقط منك » ز » د . 
(۳-۴۳) زیادة من ز ٤‏ د . 
() زيادة من ك وق ز الزبادة هكذا: « بن مريم » . 


وأحعث الأمة عل أً ان الله سسبحانه) رفع د ى "( صل اله هله 
وسل(" إلى الساء. 

ومن دعاء أهل الإسلام يما إذا م رغیوا إلى الله مال فى الأ 
النازل e‏ 0 » ولون جھی 0 : 


3 ا سا کن اأسماء )£( . 


ومن خلف ٥‏ جا D:‏ لا والذی احتجب اہم ات € 


۲ — دلیل آخر : 
قال الله عر وجل" د وما کان لبشر أن کل ال إلا وخا 


sرoF‎ 


۰ ورا جاب أو E‏ 
( من الاية )٤۲/٥۱‏ . 


وقد خصت الا ية الشر فة٠‏ البشر دون عيرم من اس من جنس 
اشر . ولو كانت الا ية عامة لابشر وغیر م کان أ بعد من الشمة وإدخال الثك 
عل من حم الآ ار بول E‏ کان لحد ان كله أله إا 

. » رزءد: « عز وجل‎ ٤ ك‎ )١( 

(e)‏ سا قطاة هن ز ٤‏ د. 

() ك ٠‏ ز : « العرش » 

(ه) ز « خلقمم » . 

. ك :وال‎ (٦) 

(۷—۷) زبادة من ك » ز٤‏ د 

)۸( شأقطة من ك » د 

)۹( .)اة ن ر 


- س 


ما کان لجس من الأ جناس أن" ا کا4( ) إلا وحيا أو ù^‏ وراه حجاب 
أو أرسل۳) رسولاء ونيزل) أجناسا ل يعمهم بالابة » فدل ماذكرن 
على أنه خص البشر دون غيرم . 

۴۳( — دليل آخر : 

( قال اله تعالی )07 : 

د م روا إل الل مولام الى > ( من الآية ٠۲‏ ) 


وقال : 
2 ول راد ونوا لی دم >( من الاية °( 
وقال : 


وھ کے ص ا اه و ر ۾ و * ہے ل 
« ولو تری إد اجر موز نا سوا ر و سېم عند دام <) (rr:‏ 
وقال "عز وجل") : 
7 عر ر لى ر بك مما (من الاية A : A‏ ( 
کل ذلك یدل عل أ به تعالی ¥( لس ف خلقهء ولا NS‏ 
(۷) ز « رشولا محولا » 
(۲) ؤ 4 « بكلمة الله » 
(۳) ز ۰د رسل. 
()ز : رك 
() ك : « وقال عز وجل » ء رز : وقال أله « عز وجل » . 
)١—٦(‏ زادة من لك ٤‏ ز 
(۷) ساقطاة من لك » ؤ 


س س 


زر ا ) (۲ بلا ف ولا استقرار؟) تما (۴) ا(۲ عا 
قولى(*) الظالمون وال ماحدون(١)‏ عاوا كيرا فر يثبتوا 4) ف وصغبم 
حنقة » ولا أوجبوا لي(۷) یذ کرم إياه وحدانية » إذ كل كلاميم بؤول إلى 
النعطيل » وجميم اوصافهم تدل على الننی » پر يدون ذلك (*) التازيه » و 
اتشيه "على زعهم") فنعوذ باه من زيه(" )وجب النن والتعطيل . 


4 - دلیل اخر : 
قال ابه تنعالی(۱۱) : 


د اله السموات والارشن > ( من الاية ۲٤/٣٥‏ ) . 


فسمى نفسه بور(" ١‏ والنو رعند الأمة لا خاو منأن بكون أحد معنيين : 
)١(‏ زب دة من ز . 
() ساق منز 
(۴) كز :< وتعالی )۔ 
)٤(‏ ساقطة من ك ٤ز‏ 
)٥(‏ س : « ,قولون » . 
لای ک ابتناء . 
( ك ٤س ٠‏ ز : « لهم » + وتوجد ؤبادۃ فی ز هی : « لهم الذين شبنون 
4 . 
(۸) ز : « بذفف الذى زوا » 
)۸-٩(‏ ما بین القو سین اقط من ز 
(1۰) ز2 زد » 
)۱١(‏ ك ٠ز‏ « عز وجل » 
(١۲(‏ س ٠‏ ثوا . 


4 ۾ ص غ 4ي شي 
لل ٩۲‏ ش Cu)‏ ان يکون ورا إسمع أو ډورا پړی . 


وتکذیپه بکتابه » وقول نبیه" صلى اله عليه 

وروت العله)ء ھن عد اه 5 عباس )۳ ری ا عنپےا ( ا قال : 
» تف كروا فی خلی اش () ولا تفكروا ف | (عز وجل ٤ )١‏ فان بن 
کسه إلى السماء آلف عام » والله مز وجل فوق ذلك") > . 

: دلیل خر‎ (e 

وروت الملماء ٣‏ رجیم اش عن النى صلى اه ا آنه قال : 

د إن '۸) الہ د لا زول قدماه من بهن لدی الہ (° ور وجل (١‏ جی 
أله عن عله >(“) وروت العلماء أن رجلا أل الثبي صلى الل مار بأمة 


() ساقط ەن ز . 

» ز : « رواته ویکذبه قول تبیه‎ )۲-٣( 

(۳- ۳) ضاقط »ن ك . 

() ز : « الله عز وجل » : 

(-) زيادة من لك » ز 

: ورد ب « س » زبادة وهی‎ )٩( 
. أن حذه زبادة رضحت بيد جاهل‎ 

(۷- ۷) ساقط من لك ٤ز‏ . 

(۸) ساقط من ك . 

)٩(‏ ورد بصغ خری قال رسول اف صلی الله عليه وسام : « إن ألله.. 
ليسأل المبد يوم القيامة » أورده ابن حنبل ۴ : ۲ وان ماجه : فګن : ٠)۲۱‏ 
وقال عليه الصااة والسلام « إن أحد ليسأل يوم القيامة حى ...ان خىل 


a $Y: 


« أى بالقمر والقدرة » وأغاب القن 


۱۹۸ — ا 


سوداء فقال: يا رسول اله » إلى أريد أن أعتةبا فى كنارة » فمل جوز عتقبا ؟ 
فقال ها الني صل الله عليه وسل : 
« أبن الل ؟ 
الت : فى السماء . 
.قال : « فن آنا ¢ ؟ 
قالت : انت رسول اله . 
فقال النبي صلى اله عليه وسل : 
« أختقبا » فالا مؤمنة >() 
وهذا يدل على أن الله تمالى() عل عرثه » فوق الماع (فو قبة لاز بده 


قربا من العرش *) 


0 ا مسام ماحد : ٠) ۳۴١‏ وا داود صلاة : ۱٩۷‏ » إغان ٦‏ 
وأخر حه اطا النساتی : سو ۲۰ والدارعی : نذور ۰٠١‏ مالك : عتق ۸ ٩۰‏ 
وان حدىy‏ ۲ : ۲41 ¢6 : $0 ¢ £ CENG LEY 3 O CPANCPAAGYYY:‏ 
و٤‏ . 

() كءز :«عز وجل ). 

(۳-۳) ساقط من ك › ز . 


— ۱۹ 


الكلاء[١٠٠]‏ فى الوجه والمينين والبصر واليدين() 
۱۲۹ س قال الله (۳ تبارك وتمالی" : 
وکل شىء مالل إلا وجب > ( من الآية ٠۸/۸۸‏ ) . 
وقال تمال(۳) : 
EET D‏ رك ڏو لال والإکرام <) (oojry‏ 
وار أن لړ ) سخا نه )* وجا لا نی ولا بلحقه أملاك . 
وقال تمالی(۴) : 
»2 وف بأعينتا» ( من الاي o14‏ ( 1 
وقال ° توالی؛) . 


واصنم القلك ربأغيتا ووَخْيتا > (من الآية ٠١/۳۷‏ ) 


(۱) فی هاءش س تعليقة أمام عنوان الباب » هذا اسا : 

و قف على هدا الاب » فان لمو فف سامح فی ایر اده ولان الساراث » قايا 
تدل على الہات صرےا»› و على الجسسمة ضمنا ء فتا مله ¢ طط وهذا دل عل 
أن هذا القارىء كان معزلا : 

(۲-۷) زيادة من ك » ز 

(۳) ك ٤ز‏ :« عز وحل)» . )=٤(‏ ساقط من ك ›ز 


سسب © ۷ 0 س 


فاخپر نمال أن له وهأ وعينا ةلا كيف( ) ولا حر . 
وقال تمالی() 
کچ ې جرال ع 


» زاضاز لک رك انك باعىنتا ¢ ( ٠ن‏ الا بة o4۸‏ ( 


ص 


وقال تمال(١)‏ 
ظ وصح على نى »> ( من الاية (e‏ 


د و کان اله تعيماً بصير ا > ( من الآية 4/٠١١‏ ) . 
وقال اوش وهارون('( علسپما أفضل الصلاة والسلام) : 
د انی مک اسم وَأرّى » ( من الآية ۲١/٠١‏ ) 


فأخبر تعالى عن ”مه » وبصره ورۆىتە. 


)١(‏ ك ٤ز‏ : عءز وجل 
(۲) ز :< لا يكيف » 
(۳) ز :« وك حد» 

(<) ك ٣٤ز‏ «عز وجل ». 
(ه) ساقطة من ك ؛ ز 
)٦(‏ ساقط من ك ٠ز‏ 


a Û. 1 e 


وق ب ل 


۷ ون )١(‏ الجہمية أن کون لہ تمالی(٣)‏ وجه" کا قال وا بطاوا 


ان کون له وھ و 
١ 8‏ چ ص 
ووافقوا التصارى» لأن النصاری(*) ل تشبت اله “يما بصيرا إلا على 
۹ی أ4 عا 


(و)٠‏ كذلك قالت ألبمية : فى حقيقة قول( نهم قانوا . 
نقول() إن الله عا ولا نقول() عي بصير على غير معنى مال 
وذلك(*) قول التصارى . 


(۱) ساقط من ز 

(۲) ك › ز +« ونقت » 

(۴) ساقطة من ك › ز 

(>) ك :<« وجهة » 

» س : « الامصرى‎ )٥( 

. » ك ٠ز : « قول الجهمية‎ )١( 
ز : « بقولوا»‎ )۷( 

(۸) ك ٠ز‏ : <« وكذلك » 


1 


(1١ فصلل‎ 


» قالت الجهمية : إن اش0) لا عل له » ولا قدرة » ولا “عم له‎ - ۱A 
سدوا اى عطیل التو حبد ءوالتکدب بأعاء أ ا(2‎ le! . ولا ور‎ 
لىظاً » ول حصاوا قولمم(١) فى امعنى » ولولا ألم خافوا‎ ٠"4 فأعطوا ذلك‎ 
اسف لاأ فصحو | بأن الله غير ”يع » ولا بصير » ولاعالل » ولكن خوف‎ 


)١(‏ ساقطة من ز » د 

(۴) زبأدة من 4 ٤‏ ز٤‏ د 
(۳) ك ٤ز‏ : <« عز وجل » 
(£) ز : < ةولا» 


n — 


ق 5 ا 0 


a‏ عل اله هو الله» وأن 
O‏ مل فق العلل من حيث أوم آنه شبته(“) حتی ازم أن يقول : 
اعا اغنر لی » إذ(*) کان عل الله عنده هو الله » وکان الله على قباس () 
الغاسد(") » علماً ء وقدرة » تعالی الله ("( عا یقولون )۷ عاو کمیراً قال 
الشيخ" أبو امسن على بن إعاعيلا*٠‏ 1 الأشعرى رجه الله ورضى 
عنه ٩۳)‏ بالله نستهدی » وإیاه نستکنی » ولا حول ولا قوة إلا بالله الملل 


المظ )* وهو المستعان . 
°( — ما ) 
أما بعد هن سألنا فقال : اتقولون إن لله سسان(۹) 0T‏ 
قيل له : نقول ذلك خلافاً مى قال( ٠٠‏ للبتدعون » وقد دل على ذلك 


فیس 


)١(‏ ساقطة من ز ٤‏ د (۷) ساقطة من ك ٠ز‏ »د 
(۳) ك ٠ز‏ :<« ءز وجل » )٤(‏ ز٤‏ د آلبته . 
(ه) ك : « إذا» (0) ز »د : قیامه . 


(۷—۷) ك . ز : «عن ذلك » . 
(۸-۸) ساقط مر ك ٤ز ٠‏ د 
)٩(‏ زباده من ز » د 

(۱۰) زد « بقره » . 


~~ 4 — 


فوله ھال( ) ة 


3و بیش وا رك ذو ال ال ر )۷|( 


ت 


۹ = مالة(٩)‏ : 
قد سانا( : آتقولون إن مه بدن ؟ 


ل۴ی قیل : نقول ذلك (٩‏ بلاکیف )٤)‏ | وقد دل هلیه قوله تمالی(*) 
د يد الله فوق يديم > ( من الآية ٠١|۸؛)‏ 


وقوله تعالی(٥)‏ 


« ولا ا حلفت بیدی € (۰ ن الاية (rave‏ . 


ووی هن الني صلى الله عليه وسل 4 ) قال : 


2 إن ا مسح ظپر آادم بيده فاستخر ج منه ذریته ¢( 

( )ك ۰ز :< عز وجل » 

(۲) ز ٤ھ‏ : « سوال » 

(۴) ز »د : « سألونا» 

)١--٤(‏ ما بان القو سين ساقط من ك » ز » د وف الامش الأسفل من س 
حت هذا للوضع امليقة هذا صما : 

« مع الجزم نى ال مارحة قى اميم » تعالى افق على الإارحة والجسمية علو 
كممرا» وعصمنا من اعتقار ذلك کله معنی ظ » 

() ك ءز»د:(عزوجل» 

() ساقط من ك ٠ز‏ ٤د‏ . 

(۷) آورده أبو داود سنة ۱٩‏ والترمذى تفس ۷» ۲ وماك فى الوطا ; 


قەر ۲ 


¬ و س 


. )") "بلاكيف‎ ( ٠) فتبتت اليد‎ (١ 
وجاء فى اللبر المأثور عن الى صلى الله عليه وسل أن الله تعالی(۴) خاق‎ 


ج 4 .- 1 ٠‏ 
ادم بيده » وخلق جنة عدن بيده » وكتب التوراة بيده (٤‏ وغرس شحرة 


طولی بیدە» °( أُی بيد قدرته سیحانه 0٩)‏ 


وقال تعالى(" 
د بل يداه مبْسوطتان > ( ن الآية ٥|٤‏ ) 


وجاء عن النبي صل الله عليه ول أنه قال : 
د کلتا یدیه چين )۷(٩‏ 
3 وقال تھا( ۱ 


م س وص e‏ 


« لا خذناسنة باليمين > ( من الآ ۹/٠‏ ) 

ولس ع ز فى لسان المرب ولا فى عادة أهل الطاب أن قول القائل 
عملت كذا بيدى » ويعنى به النعمة » وإذا كان الله (٢۸عزوجل*؟‏ إا 
اط الوت واوا یا ق 6ا ود 9 ق اا 
لاوز فی ("( خطاب أهل الاسان ٠“)‏ أن يقول القائل : فعات بيدى 


ا و ا : ( شات أن له دين » 
(۲-۲) ما بين القو سين ساقعل من ك ) ومکانه فما : وقوله عز وجل 
« لا حلقت دى وقد ». 


(۳) ساقط من ك » ز » د (>) ساقطة »ن ك . 
(۰-ه) ساط من ك ؛ ز » د 
(0) ك ٤ز‏ »د:عز وجل (۷) آورده ملم : : إمارۃ ۱۸ 


(۸-—۸) زر بأدة ٠ن‏ ك 4ز 6د 
(۹-—>) ز ۾ و :« اسان اهل السسان » . 


س۷س 


وي( النعمة » بطل أن يكرن معنى قوله تعالى(") : < بيدى» : 
الندمة 


ذلك أل فور أن قول لفقل > ال قله دى ى + اى 
عله a‏ ومن دا فےنا دن اتفال الاغة» وم ر إلى حل الاسان فہأ» 
دوقم( ( عن ان 7 اليد 0 ألأعمة ٠‏ إذکان له مکنه ای تملی ف 
أن اليد : النممة » إلا ٠ن‏ جية ألاغة فإذا د اة لزء زلا #سسرالقران 
)فى )۸( 


ا له س » ۰ ¥ 
من جمتما ‹ وان لا يبت اليد اوج من قبلها » لاله ( إن 5 


تسار قول ا 0( 
2 دی » : عمقي . 


فلیس(۱۰) (۱۱ السامون عل ؟۱) ما ادھی۱٩۱)‏ متنقین » وإن روما 
()) ك :< عن ». 

(۷) ك : عءز وجل »ز : « قول الله عز وجل » 
(۳) ز ٤د‏ :<« يد» 

(£) ز :<« عا » 

(۵) ز ٤د‏ :< دفع » 

(<) ز٤‏ د:« رفع ». 

(۷—۷) ز ٤د‏ :<« رجم» . 

(۸) 4ك :« إلى » 

(8) ك ۲ز › د: « قول الله عز وجل » . 
)٠١(‏ ورد فى ز حكذًا : « إلى الإجاع فليس » . 
)١١—-۹١(‏ ك :<« امس امون علبه على » . 
(۱۲) ز : « دعی € 


— ۷ 


اللغة فلس فى اللغة أن يفول القائل : بيدى يعى نصتى ء وإن با) إلى 
وجه ثالث سألناه ٣عنه؟‏ ولن جد ل4(" سيلا ۰ 

(Ol — ۴ 

(ه ويقال لا هل‌البدع ° : و رتم أن معی قو له(۷) JD:‏ دی € 
نمی ؟ 

ازعم ذلك إجماعاً أو لنغة ؟ 

ولا(^) مجدون ذلك إججاعاً() » ولا ف اللغة . 

وإن قالوا : قلا ذلك من القاس . 

قيل[*٠‏ لمم : ومن أبن وجدم فى القياس أن قوله تمالى( )١‏ 
« بیدی » لا کون معناه : إلا نعمت ؟ 


الله عر وجل قد قال )فی كتابه العزيز ۱ الناطق » على لسان نسه 
الصادق 


(۱) ز :<« رجم›. (۲-۴) زبادة من ك ٤‏ ز ٤‏ د 
(۳) ك : « اليه . 

(£) زد :« سۇال ›» . 

(ه- )٥‏ ك : وبقال ةم > أى لأحل « البدع « 

() ك : ساقطة من ز (۷) س « قوله تعالی » 

(۸) كز د:« فلا 

(4) ك ءز + ه: <« فى الاجتاع » . 

» ك ۰ز : « قول أله‎ )١١( 

)۱۱-۹١(‏ زادة من ك ٤ر‏ »د 

)١۲—-٠١۲(‏ ساقطة من لك 


د وما آرسلتامن رَسول إلا بلان قرمه ( من ال ) (٠٤/6‏ 
EJ‏ 
/ س الى ل إل ا وتا اسان ری مین « 
( من الاي ٠٤/٤‏ ) 
وقال مال : 
« اسان الى باحدون اله حي و اسان عر بین » 
۰ ( من الآ (er‏ 
ول 
Ae‏ عر ييا > ( من الا ٤/٣‏ ) 
وقال تمالی(') : 
< آ فلا ی رون القر ان »( ولو کان من هند خير الله )٠)‏ »> 
( من الاية ۸۴ ٤:‏ ) 
فل كان القران نلان غير الفرت ها امك أن تدبو ولا أن ترف 
معانيه» إذا "مناه » فلما كان من لا حسن لسان العرب لا حسنه» وإ عا بمرقه 
العرب إذا “موه » على نم إعا عاهوء لأنه بلسانهم بزل » ولس فى لسانہم 
ا 
۴۳ س مسال(0) : 


وقد اعتل معتل (*) بقول الله تمالى() : 


)١(‏ ساقطة من ك . (۲-۲) الزيادة س لك 

(۳) ك : تديروه. (6)ز“د:سۇل. 

(#) لك : وقد اعتدل معتدل . (0) ك٤‏ ز٤د:‏ عزوحل. 
¬۹ — 


م ٩‏ س انابة 


« والسساء بتاعا بايد « (من الآية ۷٤/١ه)‏ . 

قالوا . الايد() : القوة . فوجب() أن یکون معنى قوله تعالی() : 
« بیدی » » بقدرلی . 

قیل5) مم : هذا التأويل فاسد من وجوه » أحدها(*) ان الآير) 
لس جمم٠‏ فید» لان جم يد : أيدى. “(وجع اليد)*) الى ھی 
نعمة أبادى . و |« قال تمالی(") : 

. ( Ave من الا‎ (> E a 8 ظ2‎ 

فبطل بذلك أن یکون معتی قوله *( < بی دی ») مع قوله : 
بیناها)^؛ بايد . 

وأاشاة فلو کان أراد الةر )٩(5‏ ل کان معنی ذلك ۰ بقدرلی ء وهنا 
ناقض لقول خالفنا » وكاسر دهم( ء لنم لا( )يشبتون قدرة وأحدت 


فکف شتون قدرتہن ؟ 


. الأدى‎ :د٬ز‎ ٤ك‎ )١( 
ساقطة من ز › د.‎ )۲( 
. د٠‎ ز٠ ساقطة من لك‎ )۳( 
. وقىل‎ .ز٬ك‎ )۶( 
. (ه) ز : آاخرها‎ 
: (0)ز: الأيدى‎ 

(۷)ز : ممع . 

(۸ - ۸) ساقط من ز . 
)٩(‏ زد : لأقدرة . 
)٠٠(‏ ك : لذاحیم . 
)۱١(‏ « لا » : ساقطة من ك . 


س ۰ س 


واا فلو کان الله تمالی() عنی") برل : 
د خلقت بیّدی » 

الفدرة ٤‏ یکن لادم ( صل اله هلیه وسل )۳) على إبلس علب 
ل ٠۳‏ ش فی ذڑلی(٤)‏ وامہ/ تمالی" راد آن‌یری فضل آم (صلل اللہ 
هلیه وسل ۴) لر( ۰ ۽ إدَ خلقه بده( ( دونه » ولو کان خالا بلاس 
بیدیه کا خلق آدم ( مل الله علیه وہ ٩)‏ بیدیه » م یکن لتفضىل(۸) 
عليه بذلكوجه » وکان ٩"‏ | بلیس(“( بقول حتجاً)٤)‏ على ربه : فقد خلقتی 
بيديك » کا خلقت ادم (صل لله عليه وسل) ٤‏ ہہا۔ 


فلما اراد الله تمالی(٩‏ تفضیله عليه بذلك وال( ۱ال تعالی مو غا لړ ۱۲) 
على استکبارہ على آدم ۱( صلی ال عليه وسل )۹ »أن يسجد له . 


(۷) ك ءز٤‏ د:عز وجل 

(۲' زد : أراد. 

(۴ س -۳) لك : عليه الصلاة والسلام » ز» د : عليه السلام 
(۶) ك ٤ز‏ : فى دلا فربة . 

. ساقطة من لك ٠ز »د‎ )٠( 

()ز۰د: يده , 

. والسلام » و : عليه السالام‎ e 
5) 

e0 ا‎ 

. ز : بقوله تيحأ به‎ )۱٩-۱۰( 

. ساقط من ك » ز‎ )١١-١١( 

(۱۲-۹۲) ك ٤‏ ز ٤‏ د: له موسا 


« ما نەك أن کس حد ا خلقت بیدی استکبرت ؟ » Yo)‏ ( 


دل على أنه لس معى‌الآية : القدرة » إذ كان ايه تمالى() خلقالأذياء 
جما e‏ . وإ عا أراد إبات دين وم يشارك إیليس ادم صلی ان 


عليه وسل ") فی أن خاق با) - 


)١(‏ كءۋءد:عزوجل. 

(۲) ز ٠د‏ بقدرة. 

(۳س) ك : عليه الصلاة والسلام » ز : عليه السلام 
۷ س 


وا ل )١(‏ 


د ولس لو قوله تعالی۲) : 

« ا خاقت دی ›) . 

أن بكرن معنى ذلك إثبات دين:نممتين » أو يكون ("(مسنى ذوك) *) 
بات یدین جارحتین » ۰“( تمالی اشمعن‌ذلات ( €٤‏ اکن دلت إنسات 
دين : قدرتین » أو يكون "(ممنى ذلك)۳) إثبات يدن لیستا(°) نعمتین 
ولا جارحتبن ولا قدرتین . ل٩‏ وصفان إلا ک) وصف اله تمالی(") » فلا 
جوز أن يكون ممنى ذلك نعمتين ۽ لأنه لا جوز عند أهل اللسان أن بقول 
القائل : عملت( بیدی» (“( وهو نعمت )) . 

ولا رز عندناء ولا عند خصومنا : أن نعی حارحتہن ولا جوز عند 


خصومنا ( أن )2 بعنی قدرتین . 


)٩(‏ ك : وفصل . (۲) ك ٤ز‏ ٠د‏ :ءز وجل 
( ۴ -۳) ز »د : ماه . 

(ء-4) ساقطة من لك ٠ز‏ . 

(٭) ز ٤‏ د: ليسا . 

%)كەزءد:ولا. 

(۷) ك٤‏ ز؛د:عز وجل . 

(۸) ز »د :جات . 

. ز : وهو ہی اعمتین‎ )۸-٩( 

(۱۰) زبأده من ك »ز٤‏ د . 


وإذا فسدت الأقسام الثلاة() صح القسم الراب » وهو أن(" مى 
فوله مال () : 

د بیدی » إثبات دين » لیستا(۶) جارحتین » ولا قدرتینء ولا نممتینء 
ل( یوصفان إلا بان يقال : إنہما يدان لیستا(“) کلاأیدی » خارجتان هن 
ا الوجوه الثلاةالتى سلەت . 


: س ا03‎ ۳o 


وأبضاً » فلو کان منی قوله تمالی") : « بیدی » : نعمت .۔لکان‌لافضیل 
لادم ۹ صل اله عليه وم[)*) على إبلیس فى ذلك على"( مذاهب 
مخالفینا)*) ب لأن الله تمالى(") قد ابتداً إبليس على قوه ما ((ابتدا 
آم ) ۱۰) ٩‏ (صل اله عليه وسا )٩)‏ 

ولیس او النعمتان أن کو ا(۱ ها بدن(۳٩‏ ادم (*( صلی اه عليه 
وسل ۸ » أو بكو نا عرضين خلقا فى بدن آم ٠١(‏ عليه الصلاة اللاء" ') فار 


)١(‏ ز : الأربمة. (۲) زبادة من لك ٤‏ ز٤‏ د 
(۳) ساقطة من ك ٤‏ ز » د )٤(‏ ز: ليسا 
(ه) ك»ز»د: ولا () ز : سؤال. 


(۷) ك > ز + د:عءز وجل 

(۸-۸) لك : عليه الصلاء والسلام » ز : عليه السلام . 
(۹-—۹) ز ٤‏ د : مذهب عالغنا 

(١ ۰¬ ۰(‏ ک : ابتداً بذلك آدم. 

. د : کون‎ ٩ ز‎ )۱٩( 

(۱۲) ز : دان . 

. ساقط من ك » ز + عايه السام‎ )۱۳-٠۴۳( 


١(ا بدن آدم "عليه اللام") ء فلا يدان عندما غخالفي‎ ٠) (کان عي‎ ١ 
من المعازلة ا واحد . وإذا كانت الأبدان() ندم اا و احا غ فن‎ 
حصل ف جسد إبليس على مذاهمي*) من النعمة ما حصل فى جسد اذم‎ 
وكذلك إن(") می) عرضین » فليس‎ . ٠) صلی اله عليه وسل‎ (( 
من عرض فعله فی بدن آدم صل الله هلیه وسل من لون أو حياة أو ةوة‎ 
أو غير ذلك» إلا وقد فمل »ن جنه عندم فی پذن إبليس» وهذا إوجب أنه‎ 
لا فضيله لآدم ((صلى الله علب وسل )) على إبليس فى ذلك . وال‎ 
تمالی(* ]6ا احتج على إبليس بذلك ؛ لیریه آب لادم '( صلی الله عليه‎ 
. فى ذلك الفضيلة‎ )١ ') وسا‎ 

فدل ما قلناه على أن الله عز وجل ("٩‏ ما قال : « خلقت بيدى» 


| يعن( نعىتی . 
)٩(‏ ز : 6ا عين 
(۲-۲) زيادة من ز 
(۴) ز : عخالفنا 

۰ اليدان‎ ٠ ز »د‎ )٤( 


(۵) ز : مذ حم 

. ك : عليه الصلاة والسلام » ز : ما بيں القوسين ساقط‎ )١٠( 
)قعل من ل4‎ (v( 

(۸) ز عليه 


(۹-۹) ك ۳ عله الملا والسلام 

٠ ك ءز :عز وجل‎ )٠١( 

)١١-٠١(‏ ساقط من ك » ز + عليه السلام 
(۱۲--۱۲) ساقط من ز › د 

(۱۴) س ٤‏ ك : ہی 


— |۳١ — 


وقالم:! انکر تم أن یکون‌املهتمالی() ٩‏ هنی بقوله دبیدی:٩‏ 
بدن » لسغا )€( متهن ؟ 

فإن قالوا : لأن اليد إذا م تسكن نعمة لم سكن إلا جارحة . 

قیل لم : ول قضیا(٥)‏ أن !ايد إذا لم سكن نعمة تسكن إلا جارحة] 

ون۷٠‏ رحو ا اف شاهد ا أو إلى مأ E‏ فما يننا من الل 
ل ٤۱ى‏ / فقالوا : اليد إذا ل تكن نممة ٩)‏ فى الشاهد ل تكن إلا جارحة› 
قيل مم : إن عات على الشاهد وقضیتّم به على الله تعالى(^) ۽ فكذلك ۔ 
جد حياً من اللحلق إلا جا ا ودما» فافضوا بذلك على الله "( تمالى عن 
ذیت )۹) وإلا کت( (١‏ لقولک تار کین » و ٠۰)‏ لاعتلالم ناقضن . 

وإن الیم حاً لا کالاحیاء مناء فل أنكرم أن تسكون اليدان٠)‏ 
اللتان أخبر اله مال (۸) عمپما ,دين لستا نعمتین ولا حارحتهن » ولاکلایدی 


arate EY 


() ساقط من لك (۴) زبادة من لك 
(۴) ك : دى . 

(£) ز ٤د‏ ليسا . 

(۵) ز »د : قلم . 

)١- ٦(‏ ما بين القوسين ساقط من ك 

(۷) ز »د : فإرنل 

(۸) ك٤‏ ز٤‏ د:عز وجل . 

(۸-۹) ك ٤ز‏ :عز وجل 

(۱۰-۱۰) ز : بدی اله 

(۱۱) ز : دی الله . 


س ۳۹ س 


وكذلك ١‏ يقال هم | دوا درا کا إلا | نسااًء م ایم أن 
لديا مدير ا حکیا» لبس کالإنسان » وخالتعم الشاهد ء ونقضتم أعتلالك > 
فلا منعوا 2( من إثبات ٩")‏ دين ليست(" نعمتین » ولا جارحتين(؛) » 
من أجل *( أن ذلك ٠°)‏ خلاف الشاهد . 


) مسا(‎ Eu \Y 


س 


فان قالوا : إذا آے لله عز وجل(۷) يدن لقوله تعالی(۸) 
« لما خلقت ہیدی› 


ف لا یتم لہ « ادى » لقوله تمالى(۸) : 


د اعمات آیدیتا « ( من الاي ۳/۷1( 
فيل هم : قد جوا على بطلان قول من أت لله آیدی . 


فما أجموا على بطلان قول من قال ذلك » وجب أن یکون الله تمالى(١)‏ 


٠ ك : ولذهك‎ )١( 

(+—) ساقط من ز ٤‏ د 
(۳) ز ء٤‏ د : لیسا. 

(8) ز:حدجلس | 
(۵-ه) ز »د : ذلك ان 
(0) ز »د : سؤال 

(۷) زياد من ك 

(۸) ساقط من ك ٤ز‏ 

. ك ٤ز »د :عرز وجل‎ )٩( 


در دی ءورجم إلى تباث یں لأن الدليل عندے() دل عل صحة 

الإجاع ( وإذا كان الإجاع )") صحيحاً وجب أن يرجع من قوله أيدى إلى 
إلى يدين » لأن القرآن على ظاهرء(") » ولا يزول(“ عن ظاهره إلا بحجة» 
فوجدنا حجة أزلنا ما ذكر الأيدى عن الظاهر إلى ظاهر آخر(°) » ووجب 
أن يكون الظاهر الآخر على حقيقته » لا يزول(" عنما إلا بحجة . 


۳۸ س مال :(۷) 


فان قال قائل إذا ذ کو الله عر وجل*) الأيدى وأراد يدين » فى 
انکر أن یدک الأبدى yg‏ وأحدة؟ 

قیل له . دک تعالی (*) «دایدی›» وأراد د يدين » » لنم جرا 
على بطلان‌قول من قال :أیدی كثيرة » وقول من قال( ٩٣‏ :ید ا(۱( واحدت 
فقلنا : يدان لأن القرارن على ظاهره . إل أن تقوم حجة يأن يکون على 
خلاف الظاهر . 


سس 


دق:د٬ز٬ك‎ )١( 

(۲-۲) ساقط من ك ٤ز‏ » د 
(۳) ك : طاحر . 

(5) زد : زلهە 

(ه) ساقطة من ز ٤‏ د 

() ز٤‏ د: پزال 

(۷) ز + سؤال 

(۸—۸) زمادة من ك 
)٩(‏ ك٠‏ ز : الله عز وجل 
)٠١(‏ ساقط من لك ٤ز‏ »د 
)۱١(‏ ز »د :هذا. 


=—~ ۳۸ س 


~— مسا (۱) 
فان قال قائل : ما نکر أن يکون قوله تعال() : 


و 2 7 
3 اعمات ایدیناے ( من‌الاية: 1( 


وقوله تمالى(") : 
« لا خلقت بیّدی على الماز(۳) ( من الاية ۳۸/۷٥‏ ) 


قیل له : <( کلام اه تمالی(*) أن بکون‌عل‌ظاهره ("(وحقیقته › 
ولا حرج الشىء عن ظاهره (( إل اجاز إل حجة 


ألا ترون أله إذا كان ظاهر الكلام المموم ء فإذا ورد بلفظ العموم» 
والمراد به اللصوص ء فلس هو على حقيقة الظاهر » ولس وز ألث مدل 
ا( ظاهره العموم عن العموم بغير حجةكذلك (^قولهتغالى١)‏ : 


د 1ا E‏ ( من الاية (avo‏ 


(۱) ز : سوال : 

(۲) ساقط م٠ن‏ ك ٠ز‏ » د 

(۷۲) غير واضح فى ك . 

(>) ساقط من ز » د . 

)٠(‏ ك ءز٤‏ د:عز وجل 

)٦- (‏ ساقط من لك ۰ 

(۷) ز ٤د‏ :عا هو 

(۷—۷) ك ٠‏ ز + د: قول الله عز وحل . 


— ۳ - 


فل ظاهرہ او من امات اليدين(١)‏ ۾ ولا وز أن مدل به هن 
ظاهر اليدين إلى ما ادعاه خصومنا إلا ححة. 

ولو جاز ذلك » لماز(" لمدع, أن ندعی أن ما ظاهرے() العموم فو 
على اللص وص وما ظاهرہ الحصوص فہو على العموم بغير حجة » وإذا : ر 
هذا لمدعبه » بغیر برهان » ر لح ما ادعیتمو.() اه از ۰( أن 
یون محازاً بغير حجة )° بل واجب أن یکون قو له تمالی() : 

د لما خلقت بہدی »› ( من الات raj veo‏ ( 


إثبات دين له تعالى فى اللقيقة غير نعمتبن إذا كالت النعمتان(۷) 
لا جوز عند آهل (۸) اسان ا قول (۹) قائاہم ه فعلت دی 4 وهو 


ہی انعم تبن 


. ك : الندين‎ )١( 

(۲) ز ٤د‏ :ها جاز 

(۳) ك : طاهر 

(£) زء د : ادعيم 

(٠-ه)‏ ما بين القوسين ساقط منك » وفی ز سقط فقط : أن بكون ازا 
)٩(‏ شاقط من ؛ ك ٠ز‏ ٤د‏ 

(۷) ك : التعمات . 

(۸) ساقط من ك 

(4) ك : قولواء 


س ١‏ س 


الباس. السايع 

ارد عل المہمية فی( نفیہم عل اله تعالى وقدرته وجميع صفاته > 
۰ - قال اه تعالی :)٩(‏ 
دأ رل بعلم < ( من الاية ٤/۱٩٩‏ ) 
PAI,‏ 
د وما تیل من انی ولا تسم إلا بمليه» (ءن ألآية )٠١/١١‏ 
وذ ر الل فی ی () مواضع من کتابه العریز) وقال تمالی() 
« فان سسَجیوا ا E‏ ااال بعلم ال 

( ن الاية )۱۷/١٤‏ 


من الاب (roo‏ 


(۱) س : من 

(¥) ك٩‏ ز٤‏ د:ءز وجل 
(۳) ساقط من ك ٤ز‏ ؛ د 
() س › ك : هس 


Ê 11s 


وذ كر القوة فقال : - 
AA FE 7‏ 7وو 7غ 0ر ° 42⁄7 
داوم درو ناي الذی حلم هو اشد متم وة ) 
( من ألاية 16| 1ئ( 


وقال تعالى(١)‏ : 


د ذو القوّة المتبن > ( من الاية ۸ه /١ه٠)‏ 
وقال تما (۱) : 
) و السماء ااا ید « ( من اة (01é‏ 
ق 
(۱) ساقعط من لك ٠‏ ز ٠‏ د 


فهر إ0( 


- وزعت الم ةا؛ ۲١١‏ ان ای تمالی() لاع ر2 

ولا حياة » ولا عع » ولا بصر ۲(4 » وأرادوا أن فوا أن اله تمالى() 
e‏ بصير » فنعهم خوف السيف من إظبارم) نى ذلك 
فاتو ناه لأنهم إذاقالوا لاعل مهولا قدرة له فقد قالوا نه لس‌بمال ولا قادر. 
ووجب ذلك عامہم » وهنا إا( أخذوه عن أهل الزندقة والتعطل › لأن 
الزنادقة قد(" قال كثبر مہم : إن ايه امال ۲) لیس بعال ولاقادر (*(ولا 
ی٣‏ ) ولا حيع ء ولا بصي » قل تقدر المزلة أن تفص بذاك » فأنت متاه 
وقالت : إن اله عا قادر ر (7) ميم بصير من طريق النسمية » من غير أن 


شتو ا 74( حجفرقة الل والقدرة والسءم والبصر . 


)١(‏ ساقط من ز 

() ك ٤ز‏ :ءز وجل 
(۳) ساقط من ل ٠»‏ ز » د 
)٤(‏ ز + د : إظہار 

() ك : [ أخذوهء 
(0) زيادة ٠ن‏ ك »٠ز‏ ء د 
(۷--۷) ساقط من ز » د 
(۸) زبادة من لے » ز ٠‏ د 


— 4 -- 


0y E: 

۴ - وقد قال رئيس من رسام وهو أبو المديل[۶*٠]‏ العلاف : 
إن علم الله هو الله » ۳( خمل الله تعالى(") علا وألزم . 

فقيل له : إذا قات إن عل الله هو الله (*( فقل : یا هلم أ(٤)‏ اغغر لى 
وار نى قأى ذللك(٤)‏ فازمه المناقضة . 

واعلنوا رمک الله _ ان من قال : عا ( ولاعلی )۲° » کان مناقاًء 
”( أن من قال : عل انه » ولا" مالم ۾ کان(" مناقضاً )» و كذلك‌القول 
ف )7۸ القادر والقدرة )۸) والياة واللىوااسمع والبصر والسميسع والبصير. 

۳ س مسال(۹) : 


ویقال مم . خبرو نا عس( )زعم أن الله متکلہ ۲۱۱2ء قال انر ۱), 


() ك : مسالة :؛ ز ءد: سؤال. 
(۲) ز :عز وجل» 
(۳—۴) ساقط من ك . 
)٤(‏ ساقط من ز » د 
(٥-ه)‏ ساقط من » ز ؛ د 
(<) زبادة من ك ٤ز‏ »د 
(۷) ك :كذكف 
(۸-—۸) لك : القدرة والقادر » ز » د : القدر والقادر 
)٩(‏ ز۰ د: جواب 
)٠۰(‏ ز ٬ء‏ د أن ٥ن‏ 
(۱۱) ساقط من ز » د 
(۱۲) وردت فی ز هکذا. 
وچ س 


ا لا قول له » ولا کلام » ولا مر له » ولا ہی . الس هو مناقش 
خارج عن جلة المسمين ؟ . 

فلا بد من : نمم . يقال همم : فكذلك من قال : إن ال تمالى") عال 
ولا عل له كان ذلاك") مناقضاً خارجاً عن جلة المسلين . 

وقد جم المسلمون قبل حدوث الهمية واأميزلة والرورية على أن ي 
علا ل بزل ۰ وقد قالوا : عام اله ل بزل » وما ا) سابق فى الأشياء › 
ولا يمتنعون(؛) أن يقولوا فى كل حادثة محدث » ونازلة(°) بزل : كل هذا 
سابق فی ما اله » فن جحد أث له علا فقد خالف المسمين » ۳( وخرج 
من )") اتفاتهم . 

4 - مسالة(۷) : 


ويقال همم : إذا كان الله مريدا(^) فل إرادة . فإن قالوا : لاء قبل همم : 

فإذا و مريداً لا إرادة له فشيتوا(*) أن )قاتلا لا قول له . وإن 

(۱) ز ٤د‏ : ناھی 

(۴) ساقط من ك ٠٤ز‏ ٠د‏ 

(۳) زادة.من ك ٠ز‏ + د 

(£) ز : منعون 

(ه) ك :ولا از لة ه 

)-٦(‏ ز ٤د‏ : وخرب 

(۷) ز٤‏ د : جواب 

(۸) زادة من ز ٤‏ د . 

. س : آثبتم‎ )٩( 

: س : فبثبتوا» ز : فاينو!‎ )٠۰( 

)۱١(‏ ساقط من ز » د 


غ — 
م ° al‏ 


يتوا الإرادة » قبل لمم : فإذا کان المرید لا يكون مريداً إلا بإرادة » 
فا کرم ان لا(٥)‏ یکون المالم ما إلا بل ؟ ون یکون ہ عل کا بم 
له الإرادة. 

40 \ مسال : 


وقد فرقوا بین العم والسكلام » فقالوا(١)‏ : إن اله تمالی() عام موی 
وفرعون ؛ وکلم موسی » ولم یکلم فرعون ۶ فکذ ل٠‏ قر )٦(‏ يقال : : عل 
موسیالحكة وفصل‌المطاب» واناه النبوة ء ول يعلم ذلك فرعون» فان کان 
له کلام ٤‏ لا نه کل (۷) موی » ولم يکلم فرعون » فكلك له صلم ء لان 
عام موسی ول مل فرعون(") . 

م يقال مم : إذا وجب أن مكلام به کام موسی دون فرعون ۽ ٳذ کلم 
موسی دوٹہء فا انکرتم إذا علہہا جیما ان يکون له هلم به عامہما جیما ؟ 


. بان )قال ھا : کولى‎ TT 


قد الیم لله قو لا( ٠ء‏ وإن عل الأشياء ي كايا فله علم . 
(۱) س : أثبتوا. (۲) زیاده من : ك٤‏ ز »د 
(۳) ساقط من ز ؛ د (£) ك٤‏ زءد:عزوجل 
(ه) ز › د : فكذلك . )٦(‏ ساقط من ز 
(۷) ك : علم 
(۸) ز ٤‏ د : بقال هم 
(4) ك : کلام 


)١(‏ ك : فالل 
)۱١(‏ ك : قولاء فكذلك ۰ 


س 


٠ O 3 


م يقال مم : إذا أوجبتم أن لله كلاماء وليس له هل » لأت الكلام 


أخص من العم » والملم أعم CP a‏ لمل أعم عند 
ل ۱١۰١‏ ى من القدرة ء لأن مذاهب القدرية نهم لا يقولون 8 اش 


a E 
: مسالة()‎ - ۷ 
م قال هم : اليس الله عا » والوصف له بأنهمالم اعم من الوعف له يانه‎ 
متکلم مکل(۴) ؟‎ 
عالإ» فلم لا قلتم : إن اكلام - وإن كان أخص من العلل - أن فلك لا ينق‎ 
. أن یکون نه عل »کا 1 ينف خصو ص الکلام أن يكون الله ءالا‎ 


۸ - ماة() : 


ویقال لہم : من این علمتے أن الله عا ؟ 


(۱) ز : جواب 
)+( ساقط ٠ن‏ له 
)۳( ساقط من ز » 
)<( س : لا 


۷ سس 


فان قارا نوله تمالی(۱) : 


< إنه بکل شی غل › (من الآية ١١/٠؛)‏ 
قيلل لهم . وكذلك ققولوا إن لله علا بقوله : 

داد ل بماد » ( من الابة (eI‏ 
وبقوله(٣)‏ ه 


د وما تحنل ین نشی ولا تضم إلا مه < (e\v: ile)‏ 
وكذلك قوله : ("فقولوا : إن له قوة لقوله تعالی") : 


o ص‎ 


<دأولہ روا أن الذی حلمم حوآشد من ر (منالارة (1e‏ 
فن( قالوا : قلنا : إن(*“ ايله عالمء لأ نه صنم المالم على ما فيه من آلار 


ال كة » وأتساق (°) التدبر 


قيل لهم : فلم لا قلتم إن ٠"‏ علا ا ظهر ق المالم من حكة وآثار 


یدییره ؟ 


)١(‏ ك ز:عءز وجل 
(۲) غير وأضحة فى لك . 
(۳-۴۳) س : قوله » ك : قولەقو: ءلقولە؛ز ٤د‏ « فقولوأ إن فه قوة 


قوله , . » » وقد يتنا ما ورد بالفسىحة و بع لدد 


() ك ء ز :وان 
(۵) ساقط ۵ن زر 6 3 
)٦(‏ ز : اسہا 


(۷) ك : ال 


د 


لأن ١‏ (المنائم المكية لا تبر ٠)‏ إلامن ذى عل » جإالا 
(۳يظہر إلا من عالم ١"‏ . وكذلك لا تظهر الامن ذى قوة »کا لا تفر 
إلا ٣ن‏ قأدر . 


4 ما ) : 


ويقال مم : إذا : تفي )٥(‏ عل ا ۽ > ۳( فلم لا)) نفینے اعاءہ ؟ 
فان قالوا CE ey‏ هم تنغو 
الل والقوة » لا نه تمالی(۸) ذ کر ذلك فی کتابه الم ر (۹) 


0۰ س ال ار .)١‏ 


وتعالی هم : 5 قد عم ايه تمالی(۱) اليه صلى اث عله يه دم ي الشرائح 
والأحکام واللال والحرام 6 ولا ګور ا فلا ا عله فکدذلك له جور 


. زء د : الصانم الط _كة لا بظهر‎ )١—-١( 

(۲) ساقطة من ك 

(۴- ) فى س زبادة تخل بالسياق السام قد وردت المبارة هكذا : 
« إلا من ذی علم کا لا ظهر إلا من ما » . وهي تحكرار للحزء السا بق 


من العبارة . 
(8) ز٩‏ د: جواب. )٥(‏ ز ٩‏ د : قضیم 
() ز ٤‏ د: اله جېلا . 


(۷-۷) ساقط من ز » د 
(۸) ك »> ز : تارك وتمافى . 
)٩(‏ ساقط من لك ٠ز‏ . 

. د: جواب اخر‎ ٤ز‎ )٠۰( 
د: ع وجل:‎ ٤ز‎ ٤ك‎ )۱١( 


س 4۹ س 


ا ما لا( عل له به)۳) تمالی 


۹ س مساة) : 


وبال ہم الاس إذا لعن الله الكافر بن فلمته م معنی » ول )٤(‏ الى 
(ه صلی الله عليه وسل )٥‏ لہم می ؟ 

فن قو لپ : امم ٤‏ فيئال لیم + فا كرح من أن اله تمالی(٤)‏ إذا هلم 

نبيه ( صلل لله عليه وس ) يتا ء فکان للنبي (" صلى‌الله هلیه ول ) م 
ف۷( تمالی ھلم ۔ 

وإذا كنا متى ألبتناه غضبانا عل الكافر بن » ۸( فلا بد من عم » فلا بد 
من بات فضب . 

وكذلك ) إذا ايتناه راضيا عن المؤمنين » فلا بد من إثبات رض © 

وكذلك إذا تناه حيا» حيما» a‏ » فلا يد من إسمات حا 


وم وي 


)١-١(‏ زيادة من ك 

(۲-۲) ز : لا بعامه الله به 

(۴) ز ٤د‏ : جواب 

(>) ساقطة من ك 

(ه-ه) زبادة من ك » وف ز » د : عليه السام . 
)١—٠(‏ ك : عليه الصلاة والسالام » ز : عليه السام 
(۷) ز٤‏ د : فاه 

(۸-۸) ساقط من ز 

)٩(‏ ز : رضاء. 


س ٣ټ)‏ س 


: 0 مسا‎ — (e 


ویقال لھم : وجدنا سا(۵٩۲‏ اشتق(۴) من علم ء واس قادر اشتق(۲) 
من قدرة » وكذلك امم ہی اشتق(٤)‏ من حباة واس حیح ا او 
حع » واس بصیر أشتق (۶) من بصر . 


ولا خلو آعاء الله هز وجل من أن تكون مشتقة » إما لإقادة ممع )١(‏ 
أو على طریتی التلقیب" فلا جوز أن سی الله تمالى") على طريق 
تقب )١(‏ باسے لیس فی دہ معنی(*) » ولیس مشتقاً منصفة() . 


فإذا قلنا : ان الله تمالی(٧)‏ مالم قادر» فليس( ) ۱ ( تيبا( )١‏ 
كقولنا : زيد وعر » وعل هذا اجماع المسلمين . 


)١(‏ ك ومسا » ز . جواب 
(۲) س : عل 

(۳) ك٩‏ ز : أسبق . 
()ز›د: او 

(6) ك : معتاه 

)٦(‏ ز ‏ التقايب 

(۷) كز ٠د‏ :عز وجل 
(۸) ز ٤‏ د : مناه 

)٩(‏ ز ٤د‏ : حقه. 

. ز + وليس كذلك‎ )٠١( 
ز › د تقلیبا‎ )۱١( 
. ساقط من ك‎ )۱۲--۹۲( 


A LAs 


وإذا() ل یکن"٠)‏ كذ لك0) تلق کان() مشتقاً من عل » 
وجب إثبات الل وإن كان ذلك( لإفادة معنى » فلا عختلف ماهو لإفاد: 
معنی() واجب إذا کان معنی"' العام من" أن ل علماً ان یکون کل ٥ال‏ 
نهو . ڈو(٣)‏ عل إذا کان قولی : موجود مغیدا فینا الإثیات(*) »کان 
الباری تعالی واجباً |ثباته » لآ نه سبحانه وتعالی(') موجود(۱) ۔ 


۳ مال( ۱): 


ل ٠١‏ ش وبقال /( 11 مىز والجهمية والرورية : أتقولون : إن له علاً 


0 غر واضحة فى لك 

(۲) ز »د : ذلك . 

(۳) ساقط من ز 

)٤(‏ ز : وکان 

(ه) ساقط من ك 

)٦(‏ ز ٤‏ د : معناه 

(۷) ز٤‏ د: من 

(۸) ك :ذی عل ١ز‏ : وعلم م 

. ز » د : لإبات‎ )٩( 

)٠١(‏ زيادة من لك 

2 فى هامش س تعايقة أمام هذه المسالة » هذا نصا‎ )۱١( 

قوله : « ولا څلو . ا » الاشنقاق » فنه مساعة » لأن أماه الله قدعة » 
تال ان کون آاؤء مشتةة من شىء » لةوله صلى الله عاه وسام برا عن 
ربه تعالی فی الرحم « وانا الر حن اشتفقت ما اجان س احى « أو کا ورد » 
فا مله ¢ ظ . 

(۱۲) ز : جواب 

(۱۳) ز » د : وبقال هم 


— 0Y 


3 اه ا 
بالأشياء ما ما فیھا وبوضہ(۱) کل حال( ( ول کل انی ویازال کل 
ما أزه) . 

فإن قالوا : نعم » يتوا الم لم ء ووافقوا . وإن قالوا » لا. 
قیل همم : ©( جحد منک ٢ ٤)‏ لقوله تمالی(*) : 


» انز له مله ( من الاية ۱ ( 


و سے 


ولقوله() - 
د وما تعمل من نشی ولا قم إلا يلير > (من اة )٠١:۸۱‏ 
ولقوله تمالی (۷) 
دفن تم تچوا نکم هنکوا ئا ئرل نراف 
( من الاية ۱۷/١١‏ ) 


واذا کان قول ای تما (۸) : 


د بکل شىء عَلیمر» ( من الآية ٤۲/١١‏ ) 
دوا فط م بر6 ا اء ( من الاية ۹ )١/‏ 


)١(‏ ك ٠‏ و بوضع » ز : ولوضح 

(۲)ز : حال 

(۳) ز : انزل )٤-(‏ ز : جحدم 
)٠(‏ ك : لقول الله عز وجل » ز + لقوله عز وجل , 
() له ء ز؛ د :وقوه 

(۷) ساقط من ك »› ز 

(۸) ك ٠٤ز‏ + د:عز وحل 


— 


يوجب أنه هلم بعلم الأشياء» فكذلك فا٠‏ أنکرم أن تكون؟) 
هده الات و ان 0 08 بالأشباء سبحا نه و تمده . 


م اة(٤)‏ : 


وال اہم : هل )٩(‏ ل(" عز وجل (٦‏ عل (۷) بالتةر قة بین الاه 
وأعدائه ؟ وهل هو ريد اذلك ؟ وهل له ارادة للإيان (*(افا أراد 
الإعان )١)‏ ؟ 


قان قانوا : نعم » وأفقوا . 

وإن ( قالوا : إذا أراد الإعان فل إرادة . 

قيل هم : ( وكذلك ) () ذا فرق بین اولیائه وأعدائه » فاا بد من 
أن يكون 4 هل يذلك . 


وكيف يجوز أن يكون للخلقعام بذاك » ولیس (" الخالق هز وجلهل") 


(۱) ساقط من ز » د 

(۲) ز ٤د‏ :کون أن". 

(*) ك : الله . 

(۶)ز»د: جواب . 

(ه) ز ٤‏ د : اتقولون أن 

ز٠ زب ادة من لك‎ )١—-٦( 

(۷) ز »د :علا . 

(۸) ز » د : بالاعان 

)١-۹(‏ ما .ين القوسين ساقط من ك 
(۱۰) ز + فارنل 


إ0 —~ 


بذاك و وجب () ان الخلق مزبة فى العلم وضلا (۴) عل ألللاق 
تعالی ابه عن (°) ذاك عاو کیراً . 


© * (قيل لمم :) *) ١‏ إذا كان من 4 علم من اتلاق أولى بلأزة 
الرفيعة من لا علم له » فإذا زعنعم أن اله تما () لا ملم ل4 لزت أناخلق 
أعلى مرتبة من الطالق () تعالی الله خن ذلك عاو)ً کیراً) ؛) 

0 مسأل : (۸) 


ويقال هم : إذا كان من لا علي له ( من الللق ) يلحقه الجبل )٠١(‏ 
والنقصان ها أنكرتم من أنه لا بد من إبات علم 1 وإلاألت )١(‏ 
به النقصان جل هن (") قول وعلا . 


ألا ترون أن من لا يملم من الاق بلحقه الل والنقصان . ؟ 


(۱) ز٤‏ د : أن بکون . 

(۲) ك ٠ز‏ > د: فضي 

(۳) ساقط من ك »٤ز‏ ٤د‏ 

. ما بن القو سين ساقط من لك‎ )٤—-۶( 
د : جواب و قال هم‎ ٤ ز‎ )۵( 

)١(‏ ز٤‏ د: عز وجل 

(۷) ز : الخحلاق . 

(۸) ز ٩‏ د : جواب 

)۹-٩(‏ ما بين القوسين ساقط من ز 
)٠۰(‏ ساقط مر ك 

)۱١(‏ ر :الق 

(۱۲) ك ٠ز‏ »+ د: جل وعز عن قولكم . 


— وبا — 


ومن قال ذلك فی ' الله عز وجل ٤١‏ وصف () الہ تمالی (۳) ا 
لا بلق به فكذلك إذا کان من قیل له من الق : لا علم له لقه اجېل 
والأمصان » وجب ت () ينی ذلك عن الہ تہ_الى (°) » لأنه لا بلحقه 
پل ولا نقصان . 

)1( س مسا‎ ۵٦ 

ويقال هم : هل جوز ان ( (تنڈق الصنائم الحكمية من ليس 
با 

فإن قالوا : ذلاك حال » ولا يجوز ف وجود الصنائع الق ری عل 
رتيب ونظام إلامن ^ (عال قادر جى ) . 

قيل هم : وكذلك لا جوز وجود الصناع الحكية الت جرىعل رتيب 
ونظام إلا من فى ) *) علم وقدرة وحياة . 

فان جاز ظہررها )۹ ( لا من دی علم ) ٤‏ 4( ا انکر من جواز 
ظہورها لا م (۱۰ قادر ی ؟ 


)١-١(‏ زبادة من ك ٩‏ ز 

(۲) ز ٤‏ د + فقد وصف 

(۳) ك ۰ ز ۰د : سیحاله ۰ 

(4) ك٤‏ زءد: انلا 

(٭) ز ٤د‏ : عز وجل 

)٩(‏ ز٤‏ د: جواب 

(۷-۷) ز: ستو صانع الحسكة من ليس بعلم ه 
(۸-۸) ساقطة من ز 

(۸-۰) ز ٤‏ د : لأنه ذو عام 


(۰) ز »د : لیس . 


۵ س 


وکل مسأل سألنام عنرا ف العام 6 ٹھی داخلة علیم ف الفدرة والياة 
والسمع والبصر ۰ 
۷ مال 0 


وزعت المعتزلة أن قول اوه تسای (۳) : «تعیم بميرّ » 


ان معناه عليم . ( من الآية ۳۱/۲۸ ) 
تیل هم : فاذا قال اله تعالی : )١(‏ 

د انی n4‏ مک آعم وَأرّى ( من الآية ٠٠/٤٦‏ ) 
وقال : 
قد م الله فو ل الى اولك فی روجا ( من الآبة . )٠۸/١‏ 


فعنى ذلك عندك : هلم . 

قان قالوا . نعم 

قیل لہم. ی ا ظ ا 
أا و من الآية | )٠١‏ 


. ساقطة من ز؛ د‎ )١( 
ك » ز »د :غعز وجل‎ )۲( 
الزبادة من : ز » د‎ )۳--۴( 


(١) | O 
ونفت المستزلة مات رب المالين » وزعت أن «عنى‎ - ۸ 


« "یع بصیر ٤‏ ( من الآية ۳١/۲۸.‏ ) راه (r)‏ نی (۴) 

زعت التصارى * ٠‏ ( ان حم اله 0 و شر وکو 
رۇيتە) » وهو کلامه » وهو علمه» وهو ((ابنه ء تال اله )۷) عن 
ذلك اوا كيرا . 

فہلا زعم أن معنی قادر ممتی(۸) عالم ؟ 

وإذا زعم أن معتی یم وبصیر : معی ۵ قادرء پلا زعت أن معتی قأدر : 
ل ٠٦‏ ی ممی(۸) ها ؟ . 

وإذا زعتے ان معنی ی : ممنی(۳) قادر» فلم لازعتے أن معنی قادر : 


معتی(٣)‏ عا ؟ 
(۱) ساقط من : ز ٤‏ د . (۲)ز »د :<« أی» 
(۴) ك : »مى . 
)٤-٤(‏ ز ٤‏ د + ته میم بصیر وبصره روه . 
(ه) ساقط من ك () ك : بصر 
(۷۷) ك » ز »د٠‏ اله > عز الله وجل ووتعالى . 
(۸) ز + ەى . 


9۸ س 


هم :ولو 
() 1 . 
6( « 
ا قدورا . 
Naa‏ 
) ن 
2 عا » 
معنی 
ا 
و 
بطل قو 
دلك» , 
وإذا ) جز ذ 


دصعر 
gr‏ 
دا یم 
ھکد | : 
ف ر 
ورد 
:سح 
(۳) ك : 


— 0۹ س 


الاب القاس 


)١( اللكلام فى ) الإرادع‎ ( ١ 
مسال () ۽‎ 
. عل المعترلة فى ذلك‎ 
]٠١١[۽ يقال م : لتم تزعون(). أن الله تما٥ ۾ پزل عا‎ 


2 e 

قیل هم ۴ : إن مام يزل عالا أنه يكون فى وقت من الأوقات › 
0 لرا ان( يكور ف ذلك الوقت » وما لم بزل عاللاًء 
أنه لا یکون » فلم یزل مریداً ان لا یکون وأنه | پزل مریداً أن یکون ما هلم ٤‏ 
علم ؟ 

فان قالوا : لا نقول: إن الله م پزل مریداً » لأن الله تمالی(۹) مرید(۹) 
بارادة علوقة . 


)١-١(‏ ساقط من ك 

(۲) ز ٩‏ د الرد . 

(۳) ساقطة *ن ر ٤‏ د 

. ز : تاعون‎ )٤( 

(۵) ك ٠ز‏ ٠:عز‏ وجل . 

)١(‏ ك ٠ز‏ : قام 

(۷)ز ٤د‏ : أنه ل 

(۸) ساقط من ك ز » د (۹) ك » مربداً. 


سس 


قير م : فل (۴) زعنے آنا ۴ عر وجل" هرید بإرأدة وة 
وما الفصل بيك وبين الجهمية فی زص(“ أن الله عالم بعلم حخلوق ؟ وإذا ] 
جز أن يکون عام الله عخاو افا كرتم أن لا ون إرادة ايل( تلوق ۽ 

فان قالوا : لا عبوز أن رکون علم الله عدا : لأن ذلك بقغى") أن 
يکون حدث بعلم لخر . كذلكء لا إلى غاية . قيل لمم : ماأنكرتم أن 
لاتكرن إرادة الله دة خلوقة ي لأن ذلك يقتضى") أن (^ ( تكون 
حدثت ٩۸)‏ هن اراد ای م كذلك ٤‏ لا إلى غابة . 


Es 


فان( قالوا : لا وزان بكرن علم ای ا(۱ لان من ۾ یکن 
عالمىاً م علم لقه النقصان . 


() ك ٬ءز٬ءد:‏ قال 

(۴) كز د:و) 

(۴۳س۳) زباد: من ك»ء ز د 

() ز د أعاممء 

(ه) ز : « إراوته » 

(0) ز »د + تقتفی . 

(۷) ك ٤‏ بقض . 

(۸- ۸) زز : کون حدت . 

(8) ك : وإن ٤ز‏ »د :وفذاء 

)٠١(‏ ورد فى س و ك زيادة ٠ع‏ اختلافطفيف فا ينما : س : لان ذف 
يوجپ أن يكور سردا بإرادة أحد ما فى غيره وذلك لا جوز . فان قالوا : 
لآ جوز آن يون عام الله حداً : أما فى لك : فقد وردت العبارة على الشتحو 
التالى : لاان ذاتك دوب ai‏ مرد بارأدة أ حدما فی غه . ذلك ولا جوز 
فان قالو| : لا «حوز أن :کون عام ايله عدا ۾ : وقد وأث؛ حذف هذه الزيادة 


لوسفقم ای 


س ۷ سس 


قل لہم » ولا جوز أن کون إرادة أ ا خلوقه» لان من ۵ 
ہکن مریدا م ٩(‏ أراد » لقه النقصان » ۴ لا جوز أن تكرن إرادته امال 
محدثة محلوقة » كذلك لا جوز أن بكو نكلامه دا عخلوةا . 


)۲( مسألة : اخری‎ - ٠۰ 

ویقال مم : إذا زعت : انه قد ۳ کان فی سلطان ( الله عز وجل )٤‏ 
الكغر والعصيان °“ » وهو لا ريده » وأراد أن يؤءن اللاتى أجمون : 
پؤمنوا » فقد وجب على قول أن أ کثر ما شاء الله أن يكون )يكن » 
وأ کثر ما شاء الله ٩‏ أن لا يكون كان » لأن الكفر الذى كان وهو () 
لایشاژہ () عندک أ کثر من الإیان الذی کان وهو بشاؤہ » وأ کثر 


ماشاء اله () أن یکون ‏ یکن . 


کان » وما لا یشاء لا یکون . 


. ك وس :حى‎ )١( 

(۲) ز د : دلبل اخر . 

(۴) ساقطة من ز » ك . 
)١-٤(‏ ربادة من ك ٤ز ٠»‏ د ۰ 
() ز : العصيات . 

(0) ك :هو . 

(۷) ز د بهاؤه الله . 

۸) لفظ ال لاله ساقط من ر . 
)٩(‏ زد : لما. 


۹۳ 


: آخری‎ )٩( مال‎ ١ 


وبقال هم : من قول إن کشیرآً )٩(‏ ما شاء (۴) أن یکن | بلس رانء 
لأن الکغر أ کثر من الإعان » وأ کثر ما کان هو شاءه ۽ فقد جعلم مشيئة 
إبليس أنفغذ من متيئة رب المالمين جل ثناؤه » وتقدست اؤہ » ٤(‏ (ولا 
إل غیرہ) (٤‏ ء لان أ کثر با شاء کان ء وأ کثر ما کان فقد شاءء . 

وفى هذا إيجاب أنكم قد جملم لإيليس مرتبة فى المشيثة لوست ارب 
الما مین ء مال (* الله هز وجل هن قول *) الظالمين هاو کبير؟ . 0© 


ويقال لبم : أيا أولى بصفة )١(‏ الاقتدار :رن إذا شاء أن يكون الثىء 
کان لا عالة ء واذا لم بردہ لم یکن . اوش دان د ون مالا بکون» 
ویکون مالا برید۔ ؟ 

فان قالوا : من لا یکون أ کثر ما يريده أولى بصغة الاقتدار » كاروا. 


ee 


() ز : ححة . 

(«) ك ٤ز‏ ›د: کثیر. 
(۳) ك : شاء اه »چ 

(٤~ ٤(‏ ساط من ر ٤‏ ده 
)٥-(‏ زبادة منز . 
)٩(‏ راد قى ك : اہی . 
(۷)ز ٤‏ د :حجة. 

(۸) ك : لصقه . 


a bk 


ا ا 1 1 
ويل لهم . أن جاز لسك ما قلتموه : جاز لقائل آن يقول : من کون مالا 
يمه أولى بالعل من لا يكون الا ما يمله . 

وان رجعوا عن هذه المكابرة » وزعوا أن من اذا راد مر )٩(‏ کان 
واذا لم برده (" ( لا يكون ) " أولى بصفة الاقتدار » ازميم . 
ل٣ک‏ على مذاھہیم أن کون ابلس لمنه اه اول بالاقت دار من اله 
تعالی (۴) »لان ا کئر ما أرادہ۔ کان وأ کثر )١(‏ ما کان قد أرادہ 
وقیل لہم : اذا کان من اذا أراد أمراً کان» واذا ل پردہ لم یکن أولی 
بصمفة الاقندار » فیلز مک أن يكن الله تمالى (*) اذا أراد أمراً كاٺ » 
رادا لم رده لم يكن » لأنه أولى بصفة الاقتدار . 


۳ س مسال )1( ك 


ويقال لهم : أا أولى بالإلبية () والسلطان : من لا يكون الا ما يعامه 
ولا بغیب عن علمه شیء» ولا مچوز ذلك عایه . أو من یکون (۸) بالا 
بعلمه وبعزب عن علمه أ كثر الأشياء ؟ 


(۱) س اص . 

(۲-۲) ز ٤د‏ :) کن ۰ 
(۳) ك ٤ز‏ ٠ءد:عز‏ وجل . 
() ز ٤د‏ : وکان کر ٤‏ 
(ه) ك ٠ز‏ :عز وجل . 
)٦(‏ ساقطة من ز . 

. ز ٠د : بصفة الألوهية‎ )۷(١ 


(۸) ز ٤‏ د :لا کون . 


إن الوا : من لا کون ألا ما يعلمه (' ( ولا ) عرب فن علمه ٹی: 
أولى بصفة الإلبية )١(‏ . 
فيل لم : فكذلك من لا بريد کون شيء لہ )٩(‏ ما کان ولا پکرن 
آلا ما بر دده ٤‏ ولا بعزب عن أرادته شىء اول دصغة الالبية (۲( کا قلم 
. واذا قالواذلك تر کوا قولېم ورجموا هنه » وأبتوا ان 
فو ٤‏ می ردا ا لکل کان وأو چہوا أ لا یرید أن یکون إلا ما یکون, 


مسا (۴) : 
1 وبقال :لیم : ذا قاتم : أنه یکون فی سلطانه تال (۶ ما لا بريد ء ققد 
کان إذا فی ٩٤‏ سلطانه ما کرهه» فلا بد ن : نعم . 
یقال لہم : فإذا کان فی ساطانه ما یکرهه ۸ا أ نکرتم أن يكون ف لماه 
ما پأی کونه : 


فان أجابوا إلى ذلك » قیل لہم : فقد كانت ال ماص شاء الله أم اى . 
وها ما الفا والف حال 7 (اش هر دا هارا كا ٠‏ 

0 س مال ) ه 

وبقال ام اليبس ( 0ا فمل الصياد . ما خط تعالى ) *) وما 

()ز:¥ 

(۲) ز : الا 'لوهية. 

(۳) ز : وقیل. 

. زبأدة من لكءز )د‎ )١->( 

(ه-ه) ما بين القوين ساقط من ك . 

. ساقطة من ز » د‎ )٩( 

(۷ -۷) ما بين القوسين ساقط من ز . 

حا — 


ء : 
بصب هليم إذا فعلوه فة ٩‏ ( اغضبره وأاسخطوه ؟ فلا بد من : تم . 
يقال لم فاو فعل العباه ما لا يريد وما يكرهه لکكانوا ) ) أ كرهوء 
وعذه صفة القهر تما عن ذلك هوا كيز : 


: مسألة‎ ۱٦ 


ویقال لہم : اليس ) ) قد قال اه تمالی )٩(‏ . 

د وال لا ریت 0 ۽۶ ( من الآية : )١١/٠١۷‏ 

فلا بد من : نعم 

قیل (۴) لپم ۔ فن زعم ان اله تمالی () * ( فمل مالا برید) *) 
وأراد أن بكون من فعلة لا لا یکون ۾ ازمه أن يکون قد وقم دلت وهو ساه 
غافل هنه » أو أن الضعف والتقصير (") عن بلوغ ما يريد )١(‏ لقه ؟ 
فلا بد من نم . 


. ما بين القوسين ساقط من ك‎ )١٠( 

() ك٤‏ ز»د: عز وجل . 

(۳) ك : يقال . 

() زبادة من ك › ز 6٤د‏ . 

(-¬ه) ز : فعال لما , پد . 

() او أن التةصير ٠‏ 

(۷) ز : ما لا ريده . 

(۸) ك ٤ز‏ > :فيةال. 

() ز : ۔اطانة : )٠١(‏ كز ءدھ:عزوجل . 


ا بز (( من عبیده EI CC 0١)‏ إما أن يزعم أن ذلك 
کان هن سمو وغفلة » أو أن برعم أن الضعف والتةصير" عن باوخ مايريدى 


خقه . 
۷ — ما0 


ويقال همم : ليس من زعم أن الله تعالى (") فعل مالا يمه ء ققد )١(‏ 
اسب الله سبحانه ٩*(‏ إلى مالا یلیق به من ا ېل ؟ 


ون 
قيل ) لبم : فكذلك يازم من زعم أن عبد الله فمل ما (۷) 
بر ده رمه أن دسب (A)‏ ايله ا ای السو والتقصبر عن بلوغ 


ما رده ؟ 


فادا قالوا . نعم 
قيل لبم . ذلك يازم من زه ان المباد يفماون مالا يمل الله نسب الله 
تمالى إلى )١(‏ اليل . فلا بد ٧ن‏ . ام 


. ساقط من ز . (۲) ساقطة من ز‎ )١-١( 
٠ ك ٠ز +دعز وجل‎ )۳( 

() ك٣‏ ز :ةه 

(۰) زي ادة هن ك ۰ ز » د سمح له ومالی . 

(<) ك : بقال ٠‏ ز : فيقال. 

(۷) ك ٩ز‏ : فعل مالا ريده . 

(۸) ص : بنسبة . 

(4) ك ءز٤‏ د سییحاله . 

. د٤‎ ز٤ زيأدة من ك‎ )٠١( 


A ~~‏ ج 


يمال لم . فلكذاك إذا کان فی کرن ( فمل فة الله ) )١‏ وهو 
ضف وتقصیر عن (") باوخ ما یریده » 


٤(‏ ( فكذلك إذا. کان من یره مالا رده ٠‏ وجب إ سات سو وغةلة ه 


@ 
لا بریده جاب سو او 


أو ضعف و٬قصير‏ عن باوغ مايريد) ؛ لا فرق فى ذلك بن ما کان 


مئه » وما کان من غیره . 
۸ - مسال . 


وينال لبم . إذا کان فی لطان اه مالا بر نده ۾ وهو بعلمه . ولا 
بلحقه الضعف والتقصیر عن باوغ ما یریده » فا أنکرتم أن کون فى سلطانه 
E۷‏ ما لا يعامه ولا ياحقه النقصان ؟ فإن )جز هذا »ل يجزما قل وه. 


4 - م اة() : 


nag me ih e mn a arme 


إن قال قائل . مقلم إن الله مرید لکل کائن أن بکون » ولکل بالا 
يکرن ( أن لا ٩")‏ يکون ؟ 


قبل له : الدليل على ذلك ان اة فا ود( أن اث تال (۸) 


(۱-۹) ز : فاکل فل الله . 

(۷) ز٤د:‏ و 

(۴) ساقطة من لك 

(۶-) ما بين القوسين ساقط من : ز : 
(۵) ز د : حجة أخرى ٠‏ 

. ز :آلا‎ )١-٦( 

(۷) ز٤‏ د : وصقت ۰ , 


(۸) ك ٤ز‏ »د :عز وجل . 


¬ ٩٩ ¬ 


حلقی الكغر وا معام °۷ 1 وسنہجن ذال فع |( الأوضع من کتابنا 
وإذا وجب أن الله سبحانه") خالق لذلك فقد وجب أنه مرید له » أنه 


لامجوز أن خلق(۳) ما لا ريده . 
۰ - وجواب آخر : 


آنه لاجوز أن يكون ف سلطان الله تمالى (6) من اكتساب الماد ءا لك 
بریده » کا لا جوز آن یکورن من فعله الجتمم(*) على أنه فعل() مالا 
بریده » لا نه لو وقر(۷) من فعله ما لا يعامه » لكان فى ذلك إثبات التقصان» 
وكذلك القصد لو وقم من عباده مالا يعلمه : فكذلك لا يجوز أل يقم من 
عراده ما لا ريده » لأن ذلك وجب أن يقم عن سو وغفلة » أو عن صف 
وتقصیر صن باوخ ما ريده (* ( ک) يجب ذلك لو وقح من فعله الجتمع على أنه 
فمل )٩(‏ ما لا ريده ) ۸) : 


وأيضاً فاو کانت المعاصی وهو لا بشاء ان تکون ۾ کان قد که أن 1°( 


(۱) ز ٤د‏ :عقد 

(۲) ز )دة من ك ٠‏ ز »د 

(۳) س : خلوا 

(+) ك٠‏ ز٠‏ د:عز وجل 

(ه) ك : المجمعم 

(0) ك ٠ز‏ : فعله 

(۷) س » ك : واقعم 

(8) ك ز »د : فعله 

(۸-۸) زيادة من ك » ز وآخر العبارة فى از حكةا : ما لا ريد 
(1°) ك٬ز‏ : أن لا 


— ۷۰ 


کون ونی ان تکون » وہنا وجب أن تكون المعامى كائنة » شاء ان آم 
أ وا عة ال ان افد دا کا 

وقد أوضحنا أن الله سبحانه )١(‏ ل بزل ربدا عل (" ( حقيةته الق 
عله ) ٠"‏ علهاء فإذا كان الكغر مما يكون وقد عل ذلك فقد أراد 
أن کون . 

۷۹ - مسال (۴) : ۰ 

بقال(٤)‏ ممم إِذا کان الله (عز وجل*) عل أن الكغر بكرن وأراد 
أن لا یکون ("( فقد اراد أن یکرن ما عل ٩")‏ على خلاف ماعل ۰ »> وإذا 
| جز ذلك » فقد راد أن یکون ما عِلِم کا عل . 


> )۳( ما‎ \Y 


ویقال م (۸) e‏ آہیتے )١۰(‏ ان برد ال( ") الكغر انى عل 
)١(‏ ساقط من ك ٤ز‏ 
(۲۲) ز : الحقيقة الى عامما 
(۳) ساقطة من ز ٤‏ د 

(5) ك٤‏ ز٣‏ د: وتال 
(ه-ه) زبادة ٠ن‏ ك 
(٦-١)ز‏ ا 
(۷)ز› د : ما أراد 

(۸) ز٤‏ د: ل 

(<) س E‏ منپا 
(۰ ۰) ك : بم › ز وأيتع 


ا 


اله یکون : أن یکون 0 فاسداً متناقضاً خلافا للا عان ۔ 

فان قالوا : لأن بد () السغه سقيه. 

قیل(٣)‏ لہم : ولم قات ذلت ؟ اولیس قد أخبر الله تعالی‌عن این(٤)‏ ادم 
أنه( قال لأخره : 
د ی اتل بدك لقتني ما أ نا بماسط دى إليك اتلك إ ّى 


چ ر عر 


DEE م‎ ٩ 
ا انت ری دات ي‎ 


م 


۴ 2 س کے 


فأراد (7) أن لا بقتل ٩٠(‏ أخاء ore‏ ا 
يبوء بم قتله له » وسار آثامه الت كانت عليه فيكون من أصحاب النار » 
فأراد قتل أخيه الذى هو سفه (*) » ول يكن ذلك سقما . 


ف زعتے أن الله تعالی (*) إذا أراد سه العباد وجب أت بسب 
ذلك إليه ؟ . 


(۱) ز : شىء 

(۲) ك : لامرید؛ز : بان مرد 
(۴) ز : قال فم 

)٤(‏ ساقط منز › د 

(ه-ه) زنادةەن ز٬د.‏ 

)٦(‏ غير واضحة فى ك 

(۷) ك : أث تل . 

(۸) ك : سفيه 

)٩(‏ ك ٤ز‏ > د: سبحانه 


— )۷ سس 


— ا ) 


ویقال لے : قد قال بوسف ٩‏ ( صلی اله عليه وسلا) ١‏ 
د رب السجن حب إلى ما ونی إلا ( من الآية ٠۲/۴۳:‏ ) 


وکان سم اه معصرة ٤‏ فأراد امعصه الى هى جم باه دون قعل 
ما يدعو له إليه » ولم یکن بذك سفہہا فا تکرح من أن لا جب ٠‏ إذا أراد 
الىارى محا ذه YW‏ الاد أن يکو ن قحا مم خلافا للملآءة : أث 


یکون سفہا . 
۷ — ما ) اى : 


ويقال هم : لس من ری مثا حرم الاين کان فا ؟ واللّه IE‏ 
رام » ولا يفسب إلى السقه » فلامد من : مم . 

يقال هم : فما ما أنكرتم أن من أراد اله lie‏ ¢ فکان سقها » والله سحا نه 

يد ممه ۳ »ولا نسب إلى (*( اله تمالىسغه ) ۸) ھال اه عن .ذلك. 


. د‎ ٤ ساقطة من ز‎ )١( 

)۲٣(‏ ك : عليه الصلاة والسلام » ز : عاه اقسلام 
(۳) لك : أن جب 

(4) ز٤‏ د : ححة 

(۵) ز ٤‏ د : جرم 

)٩(‏ ك ٤‏ وؤ : سبحانه 

(¥) ك : لا 

(۸ س ۸) ك ٤ز‏ أنه عز وجل سفيه . 


— (VY 


۷0 س مسال (۱) : ( آخری )٩()‏ 


ويقال لمم : السفيه منا إا كان يها ما أراد السقه » لأنه نى هن ذلك ء 
ولاه تد ن هر (۳) قوقه ومن )٤(‏ عد له ادود ٤‏ ورم له 
الرسوم» فلا ای ما ”نھی نه کان سما ورب العالمین - جل ناه » وتقدست 
ۋە _ لن ت ر > ولا فوقه من ګد له ال دود ورس لہ 
ل ۱۷ ش ‏ الرسوم | » ولا فوقه مبیسح ولا حاظر ولا آم ولا زاجر ٤‏ 
ا اراد د ان ون ف ان في الال هة اة 
( وتعالی ) () . 


۷ — ما) : 


ویقال لہم : أليس م () بهن فده وبين اماه ما زیی( 
ڊعصهم ببعض » وهو ( لا پعجز عن ) ۷) التغريق بيم (یکرن 
سضہا ؟ ورب العالمين (“عز وجلقد“) خل بین‌هبیده و ماه بز بعضیم 
ببعض » وهو يقدر على التفريق بينم ) *) وليس سفمها وكذلك من أراد 


(۱) ز٤‏ د:ححة. 

(۲) زمادة من ك ٤ز ٤‏ د 

(۴) ساقط من ز » د 

(+) ز: ولن. 

(ه) ساقط من ك 

(<) ك : ألا 

(۷-۷) ك : عدر على 

(۸-۸) ما يجن القوسين ساقط من لك 
(۹-¬۹) زبادة من زه د 


— ۷ —- 


١(‏ (السفه منا كان سفبا » ورب المالمين (" هز وجل ") بريد السفه» 
ولیس فیا 
\YY‏ — مسا (e)‏ اى 


ویقال لهم :من اراد ) )١‏ طاعة الله سا کان مطيماً » 6 (أن) () ٠ن‏ 
أراد السغه كان سفاء ورب العالمين (* ( جل وعز ) * بريد (" ( الطاعة» 
ولس مطيماً فكذلك يريد ١)‏ السفه » وليس سغيما ١‏ . 


: آخری‎ I VV۸ 


وبقال 4م :ال اه مال (۸) : 
a 2‏ اهتتلوا» (من الآية YoY:‏ |( 


نابر أله لو شاء أن لا يقتتلوا ما افتتاوا . 


)١- ۱(‏ ما بين القوسين‌ساقط من ك 
(۲-۲) زب ادة من ز ٤‏ د 
(۳) ز : حجة 

)٤(‏ + بادة من ك ٤ز‏ »د 

(ه-ه) زبادة من ك ٤‏ ز» د 

٠ )¬-٦(‏ بين القو سين ساقط. من لك 

(۷) فى لك بعد النقص الذى سبق التدبيه عليه فى الملسالة الماضية مد فائيت 
( المسالة الأخری ) ا وردت فى س . 

(۸) ك ٤ز‏ :عز وجل . 


— ۷0 


قال ۲7 : « لکن اله قعل ما رید (من آي : ۲۰۳ /۲) س 
القتال . فإذا وقع القتال فقد شاءه (") ج) أنه قال : 
« ول ردوا e‏ ( من الاية : ۲۸ /) 
فقد أوجب () أن الرد لو كان الى الدنيا لمادوا الى الكفر» ونم 
اذا ۔ برد ای٤۲‏ ادنيا لم يعودوا فكذلك لو شاء ال٠‏ أن لا تارا 
لما اقتتلوا » وأذا اقتتلوا فقد شاء أن ستتلوا . 


4 - مسأل )٩(‏ : 
ویقال حم : قال الله تمالى (۷): 


ر 


< ول ششتا لا تیدا کل نس خداها » ولكن حى القول مى 
ملا جم e‏ ومين »> ( من الاية (erv‏ 

وإذا ی القو ل ذلك )۸ ۵ا شاء ۸( ان تۇ ف کل نەس هداها » لاه 
|5( ۋا هد اھا 6 1 اڪن الةول بتعذيب‌الكافر بن وإذا ٰ ار د دلاکء 


)١(‏ ساقط من ز » د 

(۲) ز ٤د‏ + شاء 

(۴) ز + وجب 

. تاقطة من ك‎ )٤( 

)٥(‏ زيادة من ز » د 

(۷) ك ٤ز‏ :عزوجل. 
(۸-۸) زبادة من لك ٤ز‏ )د 
)٩(‏ ساتطة من ك 

(*)ز ٤د‏ غا. 


(>) ساقطة من ك ٤ز‏ . 


۷١٦‏ س 


فد شاء ضلالہا . 


فان قالوا : منتى ذلك لو شنا جبرنام ٠‏ على ادى واضطررنام إليه 

قيل طم : فاذا أجيرم () على المدى واضطرهم إليه ليكو نوا مهتدين: 
فان قالوأ : نم ب 

قیل هم : فاذا کان إذا فعل المدی (۳) کارا 9 مپتدين فا آنکرتم 
و فعل كغر الكافرين فكانوا كافرين . وهذا هدم (°) قوم ؛ للبم زعوا 
أنه لا شمل ° ( الكةر إلا كافر ) )١‏ 

ويقال(") لمم أيضا : * (إعلى أى )^ وجه يؤتيهم المدى » لوتام 

فان قالوا : على الإلاء 


قيل هم : وإذا أأهم إلى ذلك بحل ينميم ما يفماونه على طر يق الإجاء 
ف قوم :4 ) 


(۱) ك٤ز:‏ لأجبر نام 
(۲)ز“› د أجبرنام 

(۳) ز : الله 

() ز :ا کا وا 

() ز : دم 

)1—-٩(‏ ز :0 کفر الكافر 
(۷) س : قال 

(۸-۸) ز : آی على . 

)٩(‏ ز 6د احم 


۷۷ — 
م ۲ لباه 


یل مم : فاذا أخبر أنه لوشاء لأناحم الإدى لولا ما حق منه من القول 
ا علا جم » وإذا کان لر ألجاهم م يكن افعا هم » ولا زبلا للعناب عم 
کا( نفع فر عون قوله الذى قاله عند الغرق والال لاء فلا معنى لقولک لأ نه لولا 
ما حت من القول ؟ لأوتيت كل نفس هداها ء وإتيان "“ البدى على الو 
اذى قلتموه لاز بل العذاب : 

ا ری : 


ويقال لم قال ا 
صن کے اوو د ٤ e‏ 

3 ولو سه اش الرزفی اميادو لمشو ا فی الارض ( (av rv:a le)‏ 

وقال تال 0 , 

« و کر ان ٠‏ ن الاس ا ٣‏ ا a‏ 1 ا بار ھر 
لمیر مستا ن فة ( مارج ايها يهر ون)(*) ( من الابة ٤۲/۳۴‏ ) 

را )١(‏ أنه رلا أن بكرن الناس متمعين على الكةر م يبط بم 
الرزق » ول ممل لاسكافرين سقننا من فضة » فا أنكرتم من أنه تمالى 2 لو ) 
برد أن )١‏ ( بكةر الكافرون ٠)‏ ما خلقيم مع عامه بانه إذا خلقہم انوا 


n a 


(۱) ز »د :٠ن‏ الحقوق . 
(۲) س : واثبات 

() ك ٤ز‏ :٥ز‏ وجل 
(>) ساقطة من ك › ز 
(ه) زبادة من ز 

(0) ز٤‏ دة مەخبر . 


(۷-۷) ز ٤‏ د پک ووا کافرین 


س۷ — 


کافرین کیا أنه لو أراد أن لايكون الناس على ((الكغر) جمتمبن)) 
جمل اسکافرین سقفا من فضه » ومء ارج علیہا يظہرون لملا يکو نوا جیما 
على الكهر متطابقين إذا کان ld‏ و 2 شل ذلك 
ل ٠۸‏ ى لكانوا/ جميما على الكفر مين )١(‏ 


)٠٠-١(‏ ز : جتمعين على الكفر 
(۲) ساقطة من ك ؛ز 

(۳) ز٤‏ د: کانوا 

() ك : ) 

. ك ٠ز ۽ مطقان‎ )٠( 


— ۷۹ — 


الباب‌التا سح 
« الكلام فى تقدير أعالالعباد والاستطاعة » والتمديل والتجوير > 


۸1 يقال للقدرية : هل جوز أن ل )۱ الله عرز وجل عباده شیا 
لا بملمه ؟ 


فان قالوا . لا مل الله عباده شيشا إلا وهو به عا . 


قیل هم : فکدلك لا یقدرم على شیء إلا وهو عليه قأدر » قلا بد من 
الإجابة إلى ذلك .٠٠١[‏ 


قر[ (۴) هم : RF‏ قدرم (۳) على الكةر فو قادر أن بخلق الكفر 
هم وإذا قدر على خلق الكفر طم ١‏ » فلم ا أن خا كفرم 
u ۰‏ متناقبا باطلا ٦‏ ) وقد قال (۷) ا 


د فعالٌ | رد ( من الآية : ۱۷/١١۷‏ ) 


(۱) زيادة من ك 

(۳) ك + قال » ز » د : فقال 
(۳) ك قررم »> ز : قرم 

() ساقطة من ز » د 

(ه) ك ٣ز‏ :اع 

. ز : باطلا متناقضا باطلا‎ )1-٦( 
ز »د : قال أله‎ )۷( 


ا 


وإذا کان !اکر سا (۹) اراد (۴) فقد فعله وفدره . 


مسا )٩(‏ : علیہم ۶ ( فی اللطف ) )٤‏ 


( يقال م ) *) اليس الله عز وجل قادر أن ينمل () لت )١(‏ 
من بط الرزق مالو فعله يهي لبغوا ^ فى الأرض إن *) يمل بهم مالوفعل 
بالكفار لكفروا کا قال تمالى (۷) : 


ولو د CE)‏ ميادو وا ي الارضٍ ( من الابة (sr |v‏ 
وکا قال 

روت ٤‏ ومر ر ك ,غ“ ره a 2e5‏ 

وول أن نکن الاش ام واحدة ( ا ان کر ب 

یورم قفا ٣ن‏ فة 0 | ( من اة : (|r‏ 


)١(‏ ك :ف 

(۲) ز ‏ د: أراده الله 

(۳—۴) ز ٤‏ د : بالاطاف 

. د‎ ٤ ساقطة من ز‎ )٤-—( 

(ه-ه) ساقطة من ز » د : 

() ك :فا 

(%) زءد: ملق 

(۷—۷) ز › د : لخلقه. 

(۸) ساقطة من ل ؛ ز » د 

» و دلا منه : « الب‎ ٤ ما بين القوسين اقل هن ز ؛ د‎ )٩( 


يقال مم : فا أنكرتم ‏ من أنه ادر أن يقمل بهم أطفا لو عله بهم 

AY‏ سا 

ویقال لہم : اليس قد قال الله (( : 

۳ د وللا ذل اث علیکم ورحنه لا تبنم اليطان إلا 
قلیلا ۳) ( من الأية : ۸۳| + ) 


a 


ور إا ع سر روع ر عر ب . ۾ 
ولوللا 3 اله عازسكم ور هته ما E‏ کم ن احد 


أ ُد € . ( من الاية : )۲٤/۲١‏ 
وقال : 
< قاطسام فر اہ فی سواءاجحے > (rv | s0)‏ 
دی ف و مط اجحیم ّ قال : 
د تالله إن کت لتردین » ولول نة رى لكت من 
المحضرين »> ( من الاة : |٥۷ ۰٥٦‏ ۴۷ ) 


ما الذضل الذى فعله بالمؤنین الذى لو ) فعله لاوا الشيطان ؟ ولو 
یشله ما ری منم من أحد ادا ؟ وما النعبة التى لو لم يماما لکانوا دن 


)١(‏ غير واضحة فى ك 
(۳) ك ٤ز‏ :عزوجل 
(۴--) ساقط من ز » د 


= ۳ سه 


احضرین : ؟ وهل دک می ء (۱) بقمله بال كافر بن وحص به المؤدنبن 


فان قالوا : نحم 

ترکوا قومم وابتوا مله تمالی(۲) نعماً وفضلا على المۇمتین ابتدأم ميمه 
ول ينعم عثله على الكافرين("( وصاروا إلى )") القول بال فإن() 
قالوا قد فمل الله ذلك أجم بالکافر ين °01 قعل بامؤمنين» فل () م : 
فإذا کان الله تمالى(١)‏ قد فمل دلك أجم الىكافرين فل بکولوا زا کن» 


وکانوا لاشيطان متىعبن » وف الفار حضر بن . 


وهل وز أن قول للمۇمدين : ارلا انی خلقت لک أيدى وأرجل 
لکن لاشہطان متهن ۰( وهو قد خلق الأيدى والأرجل 8 کافر ین › 
وکائوا لاشیطان متیمین . ۴ )0۷ 

فان قالوا : لا جوز ذلاک . 

قيل همم : وكذلك لا جوز ماقلتموه . 


وهذا پہين أن الله تمالى") اختص المؤمنين من الاحم والتو فيق وال ديد 


ee‏ 4 اوا ہے ا و لس اور ج اک ر رور اک کے 


. ساقطة من لك‎ )١( 

(۲) ك ٤‏ ز٤‏ د:ءز وجل 
( ۴۳ - ۳) ز ٤‏ د : وصار لا 
)<( و 

(ه) ز٤‏ د :کا 

() ز : فعل 

(۷—۷) ساقط من ز . 


r (Af — 


بال يمط() الكافرين وفضل عليمم اأؤمنين . 


4 س مال ف الإأستمااعة [۹ ١‏ 

ويقال مم : أليست استطاعة الإيمان نعمة من الله تعاى() وفضلا 
وح انا ؟ 

فإذا قالوا عم ٠‏ 
إلى ذلك . 

يقال لہم : فاذا کان‌الکافرون قادرین على الإان ء فا نکر عمن(۴) 
ا (موفةبن الابمان ؟ ولو کانوا موفتين سددين لسکانوا 
مدوحين » وإذل جز ذلك ) جز أن بكو نوا “٤)‏ على الإ ان قادرين » 


ووجب(٩)‏ أن يكون الله تعالى () اختص بالفدرة على الإااف 


للم منىن (). 


(۱) ز›د: ءۇت 
() ك ٤ز‏ »د :عز وجل 
(۳) زبادة من ك 
)-٤(‏ ما بين القوسين ساقط من ك 
(ه) ز ٤‏ د : اوجب 
(0) ك٤‏ ز٤‏ د:عز وجل 
(۷) س : لام منين 
= 0 — 


۾ 
4۵ ( (مسألة اخری ؛ 


وقال(؟) لبم : لو كانت القدرة على الكفر قدرة على الإع_ان فقد 
رغب إليه فی أن يققدره على الكفر ء فلا رانا المۇمنین پرغبون إلى اله 
تمالى(") فى / قدرة الإمان ويزهدون ف قدرةالكفر علمنا أن الذى رفوا 
فيه غير الذی‌زهدوا فيه . )0۱ 

- مسأل اُخری: 

ويقال لهم : أخبرونا(*) هن قوة الايمان:أليست فضلا من‌الله تعالى(١)‏ 
فلا بد من : نعم . 

يقال م : فالتفغضل اليس هو ما(“ للمتفضل أن ل پتغضل به وله 
أن يتفضل به ؟ فلا بد من الإجابة إلى ذلك ؛ لأن ذلك هو الفرق بين الفضل 
وبين الاستحقاق . 


فيقال(") لمم : ولامتفضل إذا أمر بالإيمان أن يرفع التذضل ولا يتفضل 
ده . فيه بايان » و إن ) يعطاېم قدرة*) الإان » وخذلېم وهنا هو 
قو لتا ومذهینا 

)١-١(‏ هذه اسا لة ساقطة من : ز 

(۲) ك : قال 

(۳) ك٠‏ ز+د:عءز وجل 

, ز ٤د : خيرونا‎ )٤( 

() س : به 

)٦(‏ ساقطة من » ز 

(۷) ز د : وبقالى . 

(۸) ز ٤‏ د: قدرة عل 

ب 


٤ (٩ مسا‎ — AY 


ویقال لہم : هل یقدر الله على تو فی يوفق به التکافرین » حر )٩(‏ 
بكو فوا مۇمنین ؟ 
فإن قالوا : لا . نطقوا بتعجيز الله تعالى") عن ذلك ملوا كيرا وإن قالوا : 
نعم ٠‏ يقدر على ذلك » ولو فمل بهم التوفيق لامنوا ؛ وتركوا() قوليم» 
وقالوا باحق . 


— مسال 


ar r o ص‎ o a © فس‎ 


وإن سألوا عن قول الله تمالى(*) : 


واا دا باد > ( من الاآية ٤١ |۳١‏ ) 
وعن فول 
دوا اله ريد طلا مالين » ( من الآية ٠٠۳:‏ | ۳) 


: لابرد أن بظل م لاله قال‎ aS 
د وما ا مرد ظا لم وم يقل د لايريد ظل بعضبم لض » فل‎ 
أن بظامہ م ^ وإن کان اراد ان تظالو ا(۷)‎ 0 


(۱) ز : جواب . 

(۲) ز ٤د‏ : حی 

(۳) ك : عز وجل 

(>) ك ٤ز ٤‏ د :”رکوا 

(6) ك ٠ز ٠‏ د:عز وحل. 
e |‏ : « وان کان أراد ثل بعضم يعض » فل برد 
ن يېم » . 

(۷) ك : بنظالمون 


۸۸ — مال : 

وإن سألوا عن قول اله تمالی(١)‏ : 

د ہا ری فی خلى الجن من تفاؤت < ( من الآیة ٣‏ | ۷ه) 
قالوا : والكغر متفاوت » فكيف يكون من خلق أله ؟ 

والجواب ١‏ عن ذلك أن ال تمالى() قال(*) 


a 7‏ ر 


ص اغ فص م 
« خای سيم وات طبافاء ما ری فی خلق اار جن من تفاوت 
e,‏ ۾ ® ے2 ر واک م - ر7 ھ5 ® ج . 
فار المصر » هل ری هره ور ٤م‏ ار جع ال ر کر تین ٤‏ بقلب 


إليك اليصر خاسشاً وهو حير (. من الاية ٠٠۳٠‏ | ۷ ) 


فما عنى : ما رى فى السموات من فطور » لأنه ذ كر خلق السموات ول 
بكر الكفر » وإذا كان هذا على ماقلناه بطل ما قالوه » وال جد لله رب‌العالين 


الك .©0 


۰ س وہس 


ويقال هم هل تعرفون بل (° عر وجا *) تعمة ع ای کر الصدبق(١)‏ 
ری ان وز حص ا 5 جهل ابتدأء ؟ 


فان قالوا : لاء فخش قولېم . و إن قالو ا : نم ۔ ترکوا مذاحبیم ؛ 


(1) كە ز›د: عر وجل 
(۲) ك : الجواب . 
(۳) زبادة من ك ٤٠‏ ز٠‏ د 
(8) ز ٤د‏ : جواب 
(ه-ه) زبادة من ك ٠ز‏ ) د. 
)٦(‏ س : قارنل 
- ۸ — 


ام لا يقولون إن الله خص المؤمنين فى الإبتداء بها 1) بخص به 


و (إن)) سلوا عن قول تىال0) : 
و اا الساء والارض و با بطلا > (ەن الأبة: (rary‏ 


فقالوا : هذه الآية تدل على أن ا(* عز وجل* ° ( ل خاق الباطل 
والجواب عنذلك : أن‌الل)٦)‏ عر وجل*) أراد بذاك(") لاش ر كين 
الذن الوا : لاحشر ولا نشورء ولا إعادة ( فکأنه )(۸) قال تعالی  :‏ 
ما خلقت ذلك وأنا لا ست من أطاءنی ولا عاقب ٠ن‏ عصالی کا ن 
الكافرون أنه لا حشر ول ول واب ولا عقاب . ألا براه قال : 


)١(‏ زبادة من ك » ز ٤‏ د 

(۲) ك : زيادة : انى 

(۴) زبادة من ك › ز »د 

(£) ك »زد :عزوجل 

(-ه) زبادة من ك »ز٤‏ د 

)-٦(‏ ما بين الةو سين ساقط من ز 

(۷) ك» س : إكذاب . 

(۸) زبادة من عنداا ليستةم المعنى 

)٩(‏ كانت فى الفسخ الأربع « فقال » وعدلنأها إلى « قال » بعه اضافة 
و فاته » 

(۱۰) ز ٤د‏ : نشور 


= ۸۹ س 


 ِ سے سے سے کے ا م دو کال ر2‎ E 
دلت شر الد ن كغروا» فول للذين كغروا من النار‎ « 
) ٣۸| ۲۷ من الاية‎ ( 
ویس دلاک ۀو له‎ 
. ê م 1 ا م‎ ee 
دام یل ا لذبن امو | علا اسالا ت كالمغسدين فی الارض آم‎ 
ê) لای گاناں‎ 
٤ )۴( ولا نمید ھ‎ 6é أا چن‎ (r) آُی لا اسو ی() بهم فی أن نیم‎ 


شالا عن فوله تمالى(؟) : 
د ما أصابك من حسنة فن اله ء وا أصابك ين سيشة فن نفيك 


سے 


(4/۷۹) 


2 


والجواب من ذلك أن اله نمال(*) قال : 

< وإن صم حسنة > ( من الاية ۷۸/ ٤‏ ) يعنى اللحصب) واطير 
بقولون(") هذا من عند الله < و إن تصيم سيشة > ( ن الآية ۷۸| ٤‏ ) 

. ز ٤د يسوی‎ )١( 

(۲) ز: تقسمم 

(۳) ز٤‏ د: نفد مم 

(>) ك ءز٠‏ د: قول الله عز وجل 

(ه) ك ٠ز‏ :عز وجل 

. غير واضحة فى س‎ )٦( 

(۷) ز ٤‏ د + بقولوا 


+۹ سے 


سی الجدب() والقحط والمصائب » الوا(" هذه ٠ن‏ هندك (من الآية )٤/۷۸‏ 
أی شو مك 


ال الله تمالی(۳) : 

يامد د قل کل من عند الله قال لاء القوم لام کادون يمون 
حريتاً > ( من الآ ۷۸| ٤‏ ) فى قول() 

دما أصابك من حسنة ن اشر ء وما أصابك م سيه فن نيك 
)٤ /۷۸(‏ ذف < ف قولمم ٠١)‏ لأن ما تقدم من الكلام يدل هليه ؛ 
ل۹ی لن القرآنلا يتناقص / ولا بجوز أن يقول ف آية « إن الكل 
الله » على أن ما أصاب الئاس هو غير ما أصابوه . وهنا يبين بطلان تعلةوم 


۴۳ - مسال : 


وإن سألو | عن قول اله مال ) 

« وما ا امن الاس | لا ليبدون› ۱٥/۰)‏ ( 
)١(‏ ك٤‏ ز٤‏ د ۾ الجدوبة. 

(۴) ز ٤‏ د: ولوا 

(۴۳) شاقطة من ` ك ٠ز‏ 

(>) س٤‏ ك؛ ز: قولک. 

(ه) ز» د : قوم 

(0) ك٠‏ ز>د:ء وجل: 


— ۹ 


ا ون دلكت . أن اه تمالی() إا عى المۋىنىن دون 

ا ا 3 @ | 2 ا ء اوا 

لڏین > اا EF‏ واحصام وعدم 3 et‏ ا وا “اء بم 
وأمہات() غير الذين خلقم لمبادتہ(*) . 


4 - ماله فى التکليف : 


ويقال م : الس قد كاف الله تعالى(") الكافرين أن يسمعوا الق 
وبمىلوه ٤‏ و منوا (U4‏ ؟ فلا رک من 


فیقال(٧)‏ لہم : فقد قال الله تمالی )٩(‏ 


د ا انوا بستطمون اسم » (من الأية : ۰ وقال د واوا 
لا ستطيءون ما » ( من الاي : ۱۰4 | ۱۸ ) وقد کلہم استاع الق )٩(‏ 


(۱) ز : فالجواب 

(۲) ك »> ز٤‏ د:عز وجل 
(۳) ز + أخبرنا 

. ز : وأماء أمهامتم‎ )٤( 
. (ه) ز : للعبأادة‎ 

)٩(‏ ك ٩‏ ز »د : باه 

(۷) س ٤ز‏ : قال 


(۸) س : الساطل , 


کک 


(0 a Ss ۱۹9 


ويقال ہم : الس( قد )۲) قال الہ تال (") : 


ہے چ ص 


2 يوم OE‏ ن ساق وۆنددوان ا السود فلا ل € 
(u/s)‏ 

الس قد امر اله نمال (۳)بالسجو د فی‌الآخرة ؟ 
وجاء فى اللبر « أن المنافقين جعل فى اصلاییم کالصیادی فلا ستطیعون 
السجود ونی هذا تشبیت() ما نقوله من أنه لا جب لم على أله تمالی (۴) 


إدا ٠ر‏ أن يمدرم وهو بطلان دول القدردة . 
٩‏ - مسال : فی ايلام الأطفال. 


کک انا(“ ( ازى بقطمع ایدم وأرجهم وغير ذرك ٩‏ (أعاذنااله من 
دك )٦ک‏ يۇلەم ره هة وکان دك سانا جانزاً f.‏ 


اذا قالو أ ہم 


(۱) ز ٤‏ د: جواب 

(۲) زياد ة من ك ٩‏ ز ٤‏ د 
(۳) ك ء۶ ز »د :عز وجل 
() ك »> التر شت 

(ه) ز »د ۽ جذام . 


)١-٩(‏ ڌبادة من س 


~r —‏ 
م ۳ اة 


قل هم : فاذا کان هذا عدللا فا آنکرے ان يم ف الاخرة وسکون 
ذلك منه عدلا ؟ 

فان قال أ : | الم ف الدنیا )هھ ا i‏ ال اء . 

(( قل هم : فإذا فمل بہم ذلك فی الذنیا ؟ لیعتیر بهم الاباء)') وک 
ذلك منه ع دلا فلا يۇ طقال الكافرين ف الأخرة لمغظ بذلك أا ادم ¢ 
وکن ذلك مه عدلا ؟ 

وقد قزل فى اللير :د إن ("( أطغال المش ركن (*( تۇ جج فم نار 
قتحمما ادخ النار € 

ا قل فى الأطنال وروی عن النٍ ی صلی الله عليه وسل 


( ( » د إن شنت أ “متك ضغاءم ف النار‎ ٠ 


O ما‎ ¥ 


ويقال ليم الس قد قال اله تارك وتمالى۷): 


)١ )(‏ ما بين الةوسين ساقط من ز . 

(۴س۲) ك »> ز »د : الأطفال 

(۳) ك٤ز٬د‏ : دحل 

(>)ز ٤د‏ مسا 

۲*۸ +: ورد دة اخری « احعتك تضا غم فى النار € ۰ إن نىل‎ )٥( 
د : جواب‎ ٤ ز‎ )٩( 

(۷-۷) زيادة من : لك ٤ز١د‏ 


— ۹4 


ھر 


د تیت يدا آی هب ('( وت ٤‏ ماآغی نه ماله وما کب سیصل 
تارا دات هب»›> )۱ء (Mf rer‏ 
صادی ی إخہارہ عنه آنه لا يژن 4 وأمره مم ذاك ان ؤەن 6 ولا EE‏ 
الإعانء وال يانه لا کوان 6 ولا شدر القادر على أن يمن 6 5 ف 


- 
اہ (۲) له ۆەن ۰ 


ET ٤‏ ب َء ۴ چ 
وإذا کان هذا هکذا فقد آمر اله سحانه آیا هب ما لایدر عليهء لا نه 
& 0 و 
اسه أن دژمن »> واا دون 


س مسأل : 


ویقال امم : اليس أمر الله ("عز وجل" بالإیعان من عل آنه لا يمن 

ُن قو هم ٠‏ م . 

قال ہم : فام قادرون عل الإمان ومتأف لم ذلك » فان قالوا ل 
OE‏ 
(( وإنقالوا نعم )*) زعوا أن العباد بقدرون على اروج »ن عل 
اه الى ال۲ عن ذلك علوا كيرا . 


)١-١(‏ ما بين القو سين ساقط من ز وبدلا مته 2 «الاية». 
(۲)ز : او 

(۳-۴) زيادة من ك ٤ز‏ ٤د‏ . 

(4) ك »زز »د وافقوا 

(هە-—( ما بين الةو سين ساقط من ز 

.)0( زبادة من لك ز :عءز وجل 


— (0 


4 - مسالة(١)‏ على المعازلة : 
قال الشيخ("٠‏ أبو حسن الأشعرى ( رحة اله عليه)") : 


ويقال لم : ايس الجوس أثبتوا الشيطان يقدر على الشر الذى 
ل ۱۹ش | لايقدرالله (عز وجل؛) عليه » فکانوا بقولپم هذا کافر 
فلا بد من(*) : نعم . 
يقال لبم : فإذا زعم أن الكافرين بقدرون على الكةر » وال 
تمالی() لا یقدر علیهءفقد زدم على امجوس فی قول ) ٤‏ لآنک () 
تقولون مەم : إن الشيطان(*) بقدر على افشر » واه لايقدر عليه( *) ي 
وها ما ينه اللبر عن الرسول(٠)‏ صلى الله عليه وسل « أن القدرية جوس 
هذه الأمة ٠١»‏ وإعا صاروا حوس هذه الأمة ؛ لنم قالوا بقول الجوس . 


(۱) ز ٤د‏ : الرد 

(۲) ساقطة من ك ٠ر‏ 

( ۴( ما بين الةو سين ساقفط من لك ٤ز‏ 4 د 

)٤-۶(‏ زءادة من ك > ز. 

(٥).ساقط‏ من ك 

(0) كز :عز وجل.. 

(۷) ز د :قومم. 

(۸)ڌ : بدك 

(4) ز ء د : العيطان 

)٠١(‏ زادت ك هنا : فقد زد 

)۱١(‏ ك ٠‏ ز : وسول اله 

(۱۲) ورد اض اخری « ووس هده أمتی الذين ءقولون لا قدر »». 
وواه اپو داود سنة ٩۰۱و‏ این حثبل ۲ : ۸٩‏ ۰ « : 4۰۷ وأنضاً . إن حوس 
هذء الأمة الأعكذبون بأقدار الله : رواء ابن ماحة : مقدمة ٠١‏ : ها 


— 1 


sacs Noe‏ مسال ء 


وزعت القدرىة أ نا نستق |مم القدر ء لأا نقول " ((إِن اله تعالی) )١‏ 
ندر امشر والكفر : فن بشت( ) المدر کان قدريا » دون من ل يته . 


يقال لم : القدرى هو من ثبت القدر لنضسه دون ربه ("عز وجل“ 
.وأنه 6( بقدر أفعاله دون خالقه » وكذات هو فى الاغة ع لأن(١)‏ الصبائغ هو 
() 4 4( صو غ(٩)‏ دو من یز )٩(‏ أنه يصاغ ((له والنجار) 


هو من يضيف النجارة إلى نفسه دون أنه ينجر له )*) 


فما کن ترون îî‏ مدرون le‏ وتفعلوم! دون رک وجب ن 
کر ٩۵‏ رة »وا نکن ھی )١١(‏ قدرة» لأنال) نضف الأعال إلى 


)١-١(‏ ك ٤ز‏ : اله عر وجل 

(۴) ك :ثبت 

( ۳ -۳) زيادة من ك ٤ز‏ 

)-٤(‏ ما بين القوسين ساقط من ك 

(ه) ز : أت . 

)٦(‏ ز :زعم 

(۷) غير واضحة فى لك 

(۸) ك٠‏ ز : بقول 

)۸-٩(‏ ز + « كذادوامتى : هو من بصف النجارة إلى تسه دون من 
م انه محر له » . 

)٠۰(‏ س : کون 


)١١(‏ ساقطة م٨ن‏ ز 6٤‏ د 


۷ س 


أنفسنا() دون ربنا ("عز وجل" » ولم تقل : إنا نقدرها دونه وقلنا : 
ہا( تقد ر لنا. 


مسأل .)6( 

ویقال طم : إذا كان من أثبت التقدبر لله عز وجل )١‏ قدريًا 
الملامات أن تكونوا قدربة » فإذا لم يازم هنا فقد بطل قولك » واتقر 
کلامکہ (۷) . 

. ]٠٠1 مسألة فی الت‎ ۲۰١ 

يقال ى : الوس قد قال الم تمالی (°) 

4 اد قاو مهم رتل م عل ا بصارم خاو‎ ٤ 

) ن الاية : r/v‏ 


وقال تھ الى (۸) : 


o‏ ا ٣‏ اق 


(۱) ز : فوستا 

(۲-۲) زم ادة من ك ٤ز‏ » د 
(۳) ساقط من ز » د 

)٤(‏ زيادة من ك ٠‏ ز : « جواب 
)٥(‏ ساقطة ٥ر‏ د 

(0) ك ٠ز‏ :عز وجل 

(۷) س : قولکم. 


(۸) ك ٤ز ٤‏ د:عز وجل . 


— ۸ 


حرجا » : من الاب (Ne‏ 


يرونا عن الذين خے اللہ على قفاوم وعلی ەم ٠‏ ازن انه هدام 
وشرح الالام صدور م واضاہم ؟ . 
فان قالوا : : 1 مم . تناقفض قوم » ( وقیل فم : كف تكون ااعبدور 


مشروحة للامان وهى ضيةة حرجة توم هاما کین عتم (٩‏ 
الفعل ۳ الذی قال اه (٤ڪز‏ وجل دام ع واو بر تاا . 


( من الآ ٤۷/٠٤‏ ) 

الشرح ¢ والضيق مم أأمةء والہدی ‌ اأضبلال إن کان هذا E é‏ 

ان بجتدح التوحيد والإلماد (7)ء» الذى عو ضد(") التوحيد والكفر 
والاعان م ف قلب واحد» وان (۸) | جر هذا بز ماقلتموه. 


be 


قان قالوا : ام والضبتق والضلال » لالجوران يجتدم مم شرح | 


اأصدر 


قیل لہم ٤‏ وکذلات الہدى لا يجتمم مم الضلال » وإذا كان هذا )١(‏ هكذا 
ت 

(۲) ساقطة من ه ز 6 ده 

(۳) ز : التفل. 

)٤—٤(‏ زيادة من ك ٤ز ٤‏ د. 

(ه) ز : جایز . 

(<) ك ١‏ الإمحاد. 

(۷)ز: مةه 

)۸( ان : سا a‏ نك 


— 4 


فاشرح الله صدور الكافرين للا ان » بل خم اللہ ٩(‏ على قاو مم » وقفلا 
هن المحق» وشد (۲) علماء کا دعا نی اله موسی ۶ (صلى الله عليه 
وسل )۴) على قومه فال : 

3 و طس عل وام وَاشدٌد مل قوم فاد يۇمنو اک 9 
العذاب الال“ ( من الاية ٠١/۸۸‏ ) 
قال اده تسمال (*) : 

٠١/۸۹ که ( من أ ية‎ TS 


وقال تمالى )١(‏ مخبر عن الكافرين إلمم قالوا 


3 قاو رعا E‏ كنةر ا تد اا إليه 6 ًف انتا 5 ون رمن نينتا 
بنك حجَاب . ( من الاية )٤١/ ٠‏ 
فإذا » خلق الله(" الا كنة فى قاومم » والقغل والزيغ لأن الله 

قعال قال : 
د فلازافوا راع ا فام ( من الآيةه/١٠‏ ) 


() ساقطة من ك ٤ز‏ ٤د‏ . 

(۲) ز : شدد. 

(۳) ساقطة من ك . 

. ك : عليه الصااة والسلام » ز : عليه السلام‎ )٤( 
.لجوزع:د٠‎ ز٤ (ه) ك‎ 

(0) ك ٠ز >٠‏ د: اله عز وجل . 

(۷) ساقطة من ز ٤‏ د . 


Yoo‏ ل 


واللم وضيق‌الصدر م أمر هم بالايیان الذى عل أنه لا يكون» فقد أمرهم 
le‏ لابقدرون عليه » وإذا خلق ان () فی اوم ماذ كرتا ٩‏ من الضق 
:٠ی‏ عن ‌الاعان » فہل) الضيق عن‌الاعان إلا/ الكغر الذى 
.ى قوم ¢ 


4 1 
وهذا س ان اله خحاق كفرهم وما صم 


(٤( مسال‎ — Ye 


قال طم : 7( تال ا تالی )۰ لی 3( مل ا مله وسل )0 
وولا أن تناك لقد كدت رک إلہم شبئا ليلا > )١۷/۷٤(‏ 
وتال مال )۷( ګر )۸( عن او سف ) صل اله عله وم (0 


وت ۰ ص م( = ET.‏ 
< ولق نت بر وم ا ( (١‏ لوالا ان رای برهان ر ده اe.‏ 


من الاية 1/4 


(۱) ساقط من ز » د 

(۴) ز ٤د‏ : دذکراه. 

(۳) ز ‏ قیل . 

() ز ۰ د : جواب . 

(ە-ە) 4 :« قال أله عز وجل ) ز : « فإآن الله عز وجل قال » . 
)٦-٦(‏ ك :< عامه الصلاة والسلام » ٠‏ ز : « عليه السلام ) . 

(۷) ساقط مرن ك 

(۸) ز :ره 
)4-٩(‏ ك : عليه والسلام» ز : « ساقط مہا € 
«(۱۰—1۰) ساقط من ز ) د 


E E 


دو نا عن ذلك التشديت ( والبرهان ) »هل فعله الله (" عز وجل") 
بالکافرین ) أو (۳) ما هو مثله ؟ فن قالوا »لا » تركوا القول بالقدر . 
وإن قالوا م 

قیل ی : فاذا کان ۾ بر کن إليهم ٠ن‏ أجل التثبيت » فيجب لو كان فعل 
ذلك اکا ين أن بشبتوا على ٠‏ اللكفرء وإذا ل يكو نوا عن“ الكفر 
مغترقین فقد بطل أن یکون فمل ہم مثل ما فعله بالنی صلی الله عليه وسل . 
من التشيت الذنى 1ا( فمل به م پر کن إلى الكافرين . 


ا ی الاستتاء : 


وتال( هم ٠‏ خېرو اا عن مطالية رجل ق ه فقال له : 
وال لأعطّك ذلك غداء إن شاء اللہ تعالی ٩١(‏ : الیس الہ شائ 


OE 


فن قوم : نعم : يقال هم : آفراتے )١(‏ إن جاء الف فل يمطه حه 


(۱) ز“ هو : اليرهان 
(۳-—۲) زر ادة من لك ٤ز ٤‏ د 
(۳) ساقط من ز ؛ د . 

)٤(‏ س: 

() ز : 

a : ز‎ )٩( 

(۷) زیاده من ز ٤‏ د 

)۸( ا قعل من إ ه٠‏ 


)٩(‏ ذد آرأيم 


——~ (oF م‎ 


الس لا حت ؟ فلاید »ن نعم . 


يقال مم : فلو کان ( ( الله شاء)) ان عطیه حقه » لث )٩(‏ ۽ 
إذا لم بعطه »كج لو قال » وال لأعطينك حقك إذا طام الفجر غداً » تم طلم 
ول ا ° . 


No‏ — مسال فی الأحال ة 


قال م : ال قد قال ا خالل (۴) ۽ 
د فاذا اء أجل و ا ون سَاعة ولا ا € 


وقال تال :() 
> َل يۇر E‏ إذاجاء جلا ( ؟ ( من الاية ١١‏ |1( 
فاا N‏ مره م a‏ 

يقال شم : e‏ عن قتلة قاتله ظا : ازعمون اه تل فی ال 
اوا 2 


)۱¬-١(‏ ز : شيشا 
(۲) ز٤‏ د نٹ 

(۳) ك ٤ز‏ : عز وجل 
)<( ساق من ك ؛ ز 
)٥(‏ غير واضحة فی س : 
(<) ك ٠ز‏ : فخيرونا 


a 


فان قالوا : نعم : وافقوا > وتالوا بلمحتى» وترك ١‏ القدر . وإن 
جالرا: لا . 

قل ہم : فی أجل هذا المتول ؟ 

فان قالو ا : الو قت الذى عل ای أنه لو ل يتل لەزوج اوا اا ازات 
و إن ل يبلغ إلى أن يتزوجبا . 

وإذا کان فی مماوم الله أنه لو بقتل وبق لكغر أن تسكون النار داره . 

وإذا (" ( ل ججرهنا) ٠‏ | جز أن يكون لوقت الدى م يبا 
إليه () أجلا له ء عل : أن هذا القولمقيد “ لقول الله تمالى (*) : 
< فاذا اء ل۹ اة ولا س مةلدمُون € . 


) من الاية : ۱۹/۹ ( 


0+( — مسأل أخری : 

وبقال هم : دا کان القانل عندک قادرا عل ان اذ يقتل هذا المغتول 
فیعلش ڈو قادر عل قطع أجل e‏ قبلا جل ودو قادر على ا 
الا اسان عل قول دشدر اَن يقدم آجال الاد و٫ؤخرها›‏ ويفدر أن 


)١(‏ ك٤‏ ز »د :وترکوا 

(+—۲) ما بين القوسين ساقط من ز » د 
(۴) ز ؛ د : الله 

)٩(‏ ز : مطاد 

(ه) ك ٠ز‏ »+ د:عءز وجل 


— eg 


. العباد ويبلغهم» ويخرج أرواحبم » وهنا الاد فى الدين‎ )٩( 
]٠[وازرألا س ومسالة فی‎ ۰ 


ویقال لے خبرونا )٩(‏ عن اغتصب‌طماما فا کله حراماء هل رزقه الله 
ذلك ارام ؟ 


فان قالوا : 2 تر كوا القدر » وإن قالوا : لاء فقيل هم : :4 ن ا کل جيم 
عر اللرام» قارزق الله شا اغتذی به جسمه . 


وبقال لے: (i‏ کان غير“ يغتصب له" ذلك الطمام و بطعمه 
إياه إلىأن مات » فرازق ٠"‏ هذا الإ نسان‌هندك غير الله ء وف هذا إقرار مم 
أن للخلق رازقين . أحدها يرزق الملال ("( والآخر يرزق المراء “١)‏ 
وأن الناس تنبت (*)لومهم وتشد () عظامہم » وال غير رازق م 


ما اغتذوا ده . 


. د: : فى‎ ٤ز‎ )١( 
ساقط من ك‎ )۲( 

(۳) ز : اذا 

)٤(‏ س : غيم 

(ه) ساقط من ز ٤‏ د 
)٦(‏ ز :جیا رز ق 
ا 
(۸) زد بيت , 
(٩(‏ ك : اتد ز :شات 


— ۰0 


وإذا قا إن (( اله ل برزقه ارام ١)‏ ازم أن 2 ده ¢ 
ولا جعله قو اما لسنه» وان( )٣‏ جه وحسهه قام ع وعلمه ادراق( "ع 
و وهو )4( رزقه‌المرام . وهذا كەر فظے إن احتہ اوا . 


Ye‏ _——— مسال ا 6 ف الأرزاق. 


ل ۲۰ش /وبقال هم : م ایم أن برزق الله الحرام ؟ فن قالوا : 
أنه لورزق الرام للك(*) الحرام؟ 
قال هم : ا عن الطفل الذی تغذی من لبن آم4 » وعن‌آلميمة 
الق ری الحشش »من برزقها لك ؟ 
فان‌قالوا :الله تعالی (۷) 
رك : ف () ما كما) » وهل( )١‏ لجيمة ملك ؟ 


فان قال ا :لا : 


)١¬١(‏ ز + آمیک برزقه المرام 
(۲) ساقط من ز ؛ د 

(۳—۳) زبادة من ك ٤ز‏ ؛ د 
(£) ك٬٤ز:من‏ 

(۵) ز ٤د‏ : غلك 

(>) ساقط من ز ٤‏ د 

(۷) ساقط من ك » ز ٤‏ د 

(۸) ك : قیل» ز : فهل 

(۹) ز٤‏ تلدکہما 


(۱۰) ز٤‏ د: وأين 


۷۰۹ س 


قیل لم : فلم زعت أنه لو رزق ارام الك الرام » وقد برزق ال 
الشىء ولا ملک ؟ 
ویقال لہم ۔ هل أقدر ال العبد علي المرام ؟ ول2 ولم يمل إياه . 
فنق ولمم :نمم يقال لهم :۵ا أنكرم أن برزقه الحرام ون ل ملک إیاء ؟ 
۸ س مسال : خر ی() 
يقال لبم : إذا کان توفيق المؤمئين بال فا أنكرم أن يكون خذلان 
'السکافرین من قبل اللہ تعالی ۳ و إلا فان زعم أن الله وقق الكافر بن 
لاان » فقواوا : عصهم من الكةر وكيف يعصمهم من الكقر وقد 
.وقع الكفر مهم . 
ف الله خذلم » قيل لهم . فاللذلان من الله الس هو الكفر 
١ألذ‏ ى خاةه فیہم ؟ 
فان قالوأ : بمم ء وافقوا . وإن قالوا : لا(°). قيل لهم : فاذلك 
.اللذلان الذى حلقه ؟ 
فان قالوا ۔ سخليته إياهم والكغر 
قیل م : أو لبس من قول إن الله ("عز وجل" خلى بين المؤمنين 
وبين الكهر ؟ 
)١(‏ ز٤‏ د: ولو لم 
(۲) زبادة من ك » ز + جواب 
(۳) ساقطة من ك + ز » د 
)٤(‏ ز٤‏ د: عصممم 
(ه) ساقطة من ك 6د 
)1—-١(‏ زيادة من ك ٤‏ و٤‏ د 


س مل س 


فيل 4م : فاذ| کان E‏ م و بن‌الکهر (فقد زم( 

ان يكون خذل المؤمنين » لاله خلتى بيهم وبين الكةر » وهذا خروج عن, 
ادن » فلا بد لهم أن يثبتوا لهم ٠١‏ المذلان الكفر النى خلقه فيتركرا 
القول بالعدر. 


إن سأل سال من‌أهل القد ر فقال) .هل عاو ° العيد من‌أنيكون )١(‏ 
بين لعمة جب عليه أن يشكر الله عليما » أو بلية جب عليه الصبر عليه ؟. 
قيل له العبد لا تخو من نعمة وبلية»والنعمة جب عل العيد أن يشر اله عايماء 
0 منها ما جب الصبر عليما . كالأمراض والأسقام وما 
أشبه ذلك » ومنها ما جب عليه الإقلاع عنما . كالكةر والمعادى . 


1۰ مساألة: 


وإن سألوا فقالوا * أ ما خير : اللير أومن أنلیر منه ؟ 

قيل لهم من ن اللیر ٧‏ متفضلا به » فهو حير من اير . فان قالوا :د 
فأعا شر : الشر أو من الشر مئه ؟ 

)١-١(‏ ذ: فن قول 

(۲) ساقطة من ك ٠ز‏ ؛ د 

(۳) زبادة من ك 

)٠(‏ ك : ملق 

)٩(‏ ز: بكون العيد 

(۷) وز : ا خي منه 


— وز س 


فيل آم : من كان الشر ارا ب فر اشر من‌الشر وا تما () 
کون منه الشر) خلقا » وهو عادل به وازژزک(۳) لابا متا ما سا هه 
الشر » وقد خلق الله تمالی(') < إبلس > النى هو أشر من الشر 
اذى کون منه » فقد خلق ماهو ار الشرور كلهة» وهذاأ تقض دینک » 
وفاد مذهبکم 

۹ مسال فی الہدی 

فقال للمميزلة : الس قد قال ابه تعالی(۱) : 

د أل » داك الکتاب لاریب فيه حدى فين » ( »|۲) . 

(ه ( فأخبر أن الفرآن ودی لتقن ؟ ) ° فلاید ٧ن‏ : نعم . 

يقال ۵ م : ولیس قد ذ کر اللہ عرز وجل") الترآن ء فقال : 
دوا رتو الاخ رة E‏ و رشو ا € 


غب أن القرآن على السکافرین می ؟ ) فلابد من : فمم . 
( من الاية ۱/٤٤‏ ) 


( يقال لم : ) ¥( فول وزان یکون من خبر ^ ( انعر وجل أن ) ٩‏ 


)١(‏ ك ٤ز‏ ٠د:عز‏ وجل 
(۲) ساقطة من ز د 
(۳) ز + د ؛ فكذلك 
)٤(‏ ساقط من ك 
(ه - )e‏ ما هن القو سين ساقط من ز ٤‏ د . 
)١-٦(‏ زيادة من ك 
(۷س—۷) ز »د و قال . 
(۸-¬۸) س : لسان 


-— ۹ء — 
م٤‏ \ لان 


الق ران له‌هدی ٤هو‏ عليه عیی ؟ فلاید من : لا قال لے : فک (۱) لا وزان 
بکون‌الةر ان عمی هل (۴) ا ار I‏ م ان )٤(‏ له هدى» كذزك 
پہ (۰۴ جوز أن بكرن الق ران هدی لمن أخبر اله أنه عليه عى . 


: مسألة أخرى‎ — YY 


م يقال م : إذا جاز(*) أن یکون دعاء اله إلى الإ مان هدى لمن قبلء 
ولن ٠‏ ل يقبل » فا أنكرتم دماء إبليس إلى الكغر إضلالا )١(‏ لمن قبل 
ولن ل يقبل » فإن كان دعاء إبليس إلى الكغر إضلالا لسكافرين الذين قباوا 
ل ۲١‏ ى عنه » دون المؤمنين الذين / لم يقبلوا هنه . ها كرتم أن دعاء 
الله تما )١(‏ إلى الإعان هدى للءؤمنين الذين قبلوا هنه دون الكافرين 
الذدين ¿ ىلوأ عنه . 

وإل١(")‏ ها الفرق بين ذلك ؟ 


و يقال هم الس قال ا تمالی )۸( : 


. ز :فم‎ )١( 

(۲) ساقطة من ك 

(۴۳) ساقطة من ك › ز » د 
(ء) ك :آن. 

(ه) ك : کان 

() ك : ولو 

(۷) ز : والضلال . 

(۸) ك ٤ز‏ ٤د:عزوجل.‏ 


س (٠‏ س 


د بضل ر کشا > یری ب کیراً > ( من الآ ۲۹| ۲) 

فہل() یدل۳) قوله < بضل بو كيرا » عل أنه | يضل الكل ؟ 
لا نه » لو اراد السكل لقال : «يضل به الكل . فاما قال : وشل به کثیراً 
ھا )£ ا م يضل الكل ؟ فلايد من : نم . ا 

يقال لے : فا آنکرتم ان قوله تعالی )١(‏ : 

« ودی به کييراً > دايل على أنه ل يرد الكل » لأنه لو أراد الكل 
بلقال ودی به اأسكل . 

فلا قال تعالى )١(‏ : 

< دې کیرا» . 

عاما أنه لإ يهد الكل . وى هذا إبطال قول : إن اله هدى انللى 


همین . 


: مسألة أخرى‎ A 


ويقال لبم : إذا عاتم : إن دعاء الله إلى الإعان هدى فاسكافرين الذين ( 
يقباوا عن الله مره . ما أنکرتعم أٺ بكرن دعا الله إلى الإعان نفا وصلاحا 


. د‎ ٤ ما بين القوسين ساقط من ز‎ )١-( 
. ز : قیل د‎ )۲( 

(۳) 4 : ضل. 

(۶) ك :عما. 

)٠(‏ ساقطة من ك » ز » د 


ا — 


وتسدیدا للنکافرین الذین () ل ٩‏ ياوا عن الله أعره . وما أنكرتم أن. 
يكون عصمة لهم من الكفرء وإن لم يكو نوا و ن 
يکون تو فيةاللإیان » وإِن [ (؛ ( يوافقوا الإمان ) ٠“‏ وف هذا ما جبأن 
اللہ (* ( سدد الکافرین ) ۲١‏ وأصلحم وعصمهم ووفةم للا ان وان کانوا 
كافرين . وهذا") مالا يجوزء لأن الكافرين )١(‏ عذولون . 


وکيف يکو نون موفقين للا ان وهم مخذولون ؟ . فان جاز أن يکورن 
الكافر موفقا للإ مان » فا أنكرع أن بكرن الإمان(^) 4 متفْتاً ؛نإن استحال 
هذا ها انکر آن پستحیل ما قلتموه : 

)٠٠١٤[ مسألة فى الضلال(۹)‎ - ٥ 


يقال هم : أضل الله تمالى (٠٠الكافر‏ بن عن الإ مان أو عن الكفر ؟ 
فإن قالوا : هن الكةر . ) 


() زيادة من ك ٤ز‏ » د 

() ز :¥ . 

(۳) ساقط من ز ؛ د 

. ز : بوفقوا لاان‎ )6 -٤( 
. (ه-ه) ك : سدد الكفر الكافرين‎ 
ك : هذا» ز : وهذاعال لاجوز‎ )٩( 
) ز ء د : الكفار‎ )۷( 
ساقطة من ز ؛ د‎ )۸( 

)٩(‏ ز : الإضلال 

د٠‎ ز٤ ساتطة من ك‎ )٠١( 


nk û 


قیل هم : فکكيف يكو نون ضالين عن الكةر ذاهبين ((عنه »وهم)٠)‏ 
کافرون ؟ 

و إن )١(‏ قالوا : أضلم عن الإ عان » تركوا قوطي . 

وإن قالوا : نقول . إن الله أضلهم » ولم يضلهم عن شىء » قيل لبم : 
ما الفرق ٩‏ یشک وبین من قال : إن الله هدی المؤمنین لا إلى شیء ؟ فإن 
استحال أن دی الأؤمنين لا إلى الارعان » ما أنكرتم من أنه )١(‏ ال أن 
يضل الكافرين لا إلى (°) الاعان. 

- مسأل أخرى : 

و شال م : ما معی قول ارہ تمالی() : 

< وبل اله الاين » ( من الاية × )١٤/۷‏ 

فان قالوا : می ذلاك أنه بيهم ضالين . ويحكم علهم بالضلال . 

فيل لم : اليس خاطب ا ۷ العرب باتهم (۸) فال : 


< باسان عر مبین »> ( من الاي : ۲٣/۱۹۰‏ ) 


(۱-۹) ز :عن . 

(۲) ك ٣ز‏ :ةإن. 

(۳) ز + تغرق 

(8) ز »د : اله . 

(۰) ز دد : على . 

() ك ٠ز‏ :عز وجل . 
(۷) شاقطة من ل . 

(۸) ك + ز : بلغا 


س )۷ س 


وقال : 

« وما اسا من رسُول إلا بلسان دوه > (من‌الاية: ۱٤/٤‏ { 

فلابد () من : : نعم . 

يقال لم : وإذا کان الله ("هز وجل ٩"‏ ألزل الةران بلسان العرب»ء 
هن أبن وجدتم قى لغة العرب أن قال : أضل فلان فلاتاً ى "ماه : ضالا() ۽ 

فقول () : قالوا وجدنا القائل قول : إذا قال رجل ٠*(‏ ارجلضال: 
فا2 

قیل هم : قد وجدنا لعمرى (") القال و فلان )٨(‏ فلا : 
آنه )٩(‏ ماه ضالا» ولم سجدهم ولون . أضل فن فلاناً هذا المحى 
قال اه تعالی (۱۰) 


د ويضل امه القالين» ( ن {\é/ YY : a‏ 


کر أن بکون مى ذلك الاسم »ءوالحكم ذا م ګر فى لنة (۸) 
المرب أن يقال أضل فلان فلانا بأن ماه ضالا بطل تأويلكم » إذا كان 
کا ان زت 
(۱) غير واضحة فی له 
( ۲-۲ ) زبادة من ز ؛ د 

(۳) ز : ضلالا . 

(£) كز :فان 

(ه) زياد ة ٠ن‏ ز » د 

. س : ضلاه » ز : ضللنه‎ )٩( 

(۷) ز ٠د‏ : بالعمرى» وساقطة من ك. 
(۸) ساقطه من ز . 

)٩(‏ ز ٤‏ د ادا: 

. ك ٠ز :عز وجل‎ )٠١( 


ah 


۷ س مسال أخری 


ويقال لهم : إذا قلم : إن الله أضل الكافرين يأن “ماهم ضالين ولس 
ذلك فاللغة على ماادعیت وه فیا »كم إذا مى النىصلی‌الله عليه ومل قومأضالين 
فاسدن‌بآن کون قد أضلمم وأفسدهم بأن “اهم ضالين فاسدين » وإذا ) جز 
١‏ (هذا بطل) ٠‏ أن يكون معى « يضل الله الظالين »> الاسم والحكم 
کا ادعیتم ۔ 


وبقال لہم : أليس قد قال الله تعالى (") . 


1 8 د و وو ص ر 
ل ۹٣ش‏ « من ہد اله NEE‏ »و٠‏ بضلل فلن ميد له واا 


مشا ( من الاية: )۱۸/١۷‏ 
وقال ال( 
د کف دی أ وما کەروا مإ “< ( من الا : : (FAN‏ 


فک أ | ن e‏ : 


وقال تال (*) . 


)١—-١(‏ ك : بطل هذا 
(۲) ز ٤‏ د : جواب 

(۳) زباأدة من ك ٤ز ٤‏ د. 
() ك ٤ز‏ :عزوجل. 
)٠(‏ ساقطة س ك 6 ز6د. 


ھ )۷ س 


و 


او نوم ص ت ص a‏ و ٠‏ ص 
« الله يدعو إلى دار السلام د ہدی من يشا إلى صراط ا ( 
) الاية من |۰ ( 


مل الدعاء عاما » والمدی خاصا. 

وقال تمالى )١(‏ . 

< لا دى الةو الكافر ين c‏ ( من الآية : ۷|٠٠٤‏ ) 

۳ ( فاذا أحبر الله عز وجل أنه لا بهدى القوم اللكافرين ) فكرف 
يجوز لقائل أن يقول : إنه (*) (7“ هدى الكافرين ) *) مع إخبارء 
إن )٥(‏ لا دم ٤‏ وعم قوله تمالی )٩(‏ 


ا ر 


د إنك دی م AA‏ هُ وکن اه e‏ ٣ن‏ تا ( 


« لیس علاك هداع ٤‏ ولک" اله دی مر شا € 
( من الاية ۲|۷۲ ) 


ومع قوله تمالی () . 
0 امے رک و ۾ & a‏ وم 
« ولو شیا لا تيتا کل ناس هداما (rr rail ji)‏ 
)١(‏ سابطة من لك ٤‏ وء د 
(+—( مأ بين الو سين ز ماد ة من ز . 
(۳) ك ٤‏ س : إن . 
)٤—-8(‏ ز ٤د ٠‏ : دى الةوم السكافرين . 


)٥(‏ ز : اله. 


س ۹ س 


وإن جاز هذا جاز أن يقال أضل اؤەنین ەم قولە تمالى() : 


و ار رور 
« ومن مېد اله اتد ( من الاية : ۱۷/۹۷ ) 
ومع وله : 
و ا ك 
a‏ (من‌الاية : |١‏ ) 


فان م يكن ذلك ۲ فما أنكرتم أنه لا جوز أن يہدى الكافرين 
مم قوله تمالی(۱) ه ۰ 


< لا دى القوم السكا فر بن ( من الآية : ۲/۲٠٤‏ ) 
ومع سار الآ یات التی طالبنا ۳٤‏ با . 


س ما ): 


وبقال لمم : (* الس قد ٠°‏ قال الله تعالى (°) : 


4 ےم 
f‏ 


¢ 2 1 سے < 
و ع وو 


عل سی قله ل ل ر ا 
( من اة : ۴| ( 
)١(‏ ساقط من لك » ز »د 
)+( ژ : لإ هدا 


)٥- ٥(‏ زب ادة من ك ٤ز‏ د. 
() كز :ءزوجل. 
(۷ - ۷) ر : الى قوله. 


NV = 


r 
. 


فلا یك من : م ٠‏ 

فأضلمم ليضاوا أو ليہتدوا ؟ فإن قالوا : أضاهم ليمتدوا )١(‏ . 

قیل مم : وکیف جوز أن يضلہم لیہتدوا ؟ (" ( وإِن جاز هذا جاز ) 
ان ہد ہم ليضاو . وإذا ل جز أن مدى المؤمنين ليضاوا » ها أنكرم من. 
أنه لا جوز أن يضل الكافرين ليبتدوا ؟ 


(0. ا‎ — (Y* 


وال هم (Ol.‏ زعم أن اث هدى الكافر ن ف دوا . فا 
انکرنم أن ينفعهم فلا ينتفعون وأن يصلحهم فلا ينصلحون (*) وإذا0) 
جاز أن ينفع من لا ينتفع بنفمه» فما أنكرتم من أن يضر من لا تلحقه الأضرة؟ 
فان کان ل دصر إلا من ةه الضر ر ¢ فکذدلاک لک نفع إل منتوما »ولو حاز 
أن ينغم من لس منتفع ا (۷ ودی من لیس مہتدیا ) جاز أن قدرمن‌ایس 
مقنتدا » وإذا استحال ذلك استحال أن ينفع ٠ن‏ ليس منتة.ا (*( وہدیمن. 
لیس مہتدیا () )۸) . 


rg 


. س : لدی‎ )١( 

(۲- ۲) ز ٤‏ د: وإذجاز. 

(۴) ز ٤‏ جواب . 

(٤)ز‏ ٤د‏ :وإذا. 

(۰) ز ٤‏ د : بصاحوا. 

(<) ك ٣٤ز‏ :إن 

(۷-۷) ما بين القوسين زيادة من ز . 
(۸-—¬۸( ما ن القو سم سقط من ڏ » د 
)٩(‏ س : مپتدی . 


. عنما‎ )١( س مسألة سألون‎ ٠٢۹ 

: )۴( الس قد قال اله ثمالى‎ : RI 

« شا Se‏ رل فيه ال رآ ن دى ا و يتات > 1 
( من الاب : 140( 

فما انکرتم أن یکون القرآن هدی السکافرین والۇمنین ؟ 

قیل هم : الآبة خاصة لأن الله تمالى (") قد بين ( (لنا أنه 

هدی لتقن »› 
وخر نا (°) أنه لا ہدى الكافرين () ( والارآن لا يتناقض ٠١‏ 


فو جب ان يکرن وله »3 هدی اناس > اراد المۇمنىن دون الكافرين ) ۰ 


. )۵( : مسال‎ UY 


فان قال قال : اليس قد قال ابه تعالى : (") . 
د اّما نر من انيع اک ( من اة ۴۹/۱۱ ) 


)١(‏ ك : يسألوتاء ز» د تسألونا. 
(۲) ز : #ولون . 

(۳) ك ٠ز‏ :عز وجل . 

)١-٤(‏ زادة من ك ٤ز ٤‏ د 

(ه) ك : وأخبرنا. 

)٩(‏ ز : القوم اكافرين. 

(۷—۷) ما بان الةو سين ساقط من ز » د 
(۸) ز» د :سال . 


— ۹ — 


د هاا نت مندرم شاعا > )۷۹/0( 

وقد أنذر النى صلى اله عليه وسل ن اتبع الذ كر ومن ) يتبسع 6 ەن 
خٹی ومن م خش ؟ 

قيل له : نمم 

فان الوا : فا انکرتم أن کون قولهتمالی") <« دى لاتقيین > 

( من الاية ۲/۲ ) 

راد به هدی هم ولغیرم . 

قیل م : إن معتی قول ايله تعالی(٩)‏ : 

2إ ندر من اتيم رالد ی ( من الآية: ۳٣/۹۱‏ ) 


اعا أراد به : يتفم () بإنذارك من اتم الذ کر . وقول تمالی . )٩(‏ 


ام 


دإ انت مدر من شاا ) < /4( 


أراد أن الانذار بتع به من خشى الساعة » وبخاف المقوبة فهاء على 
أن الله تعالى (“ : قد أخبر ف موضع خر من القرآن أنه أنذر الكافرين 
فقال . 
)١(‏ ساقطة »ن ك »> ز » د. 
() ك ٤ز‏ ٤د‏ :عزوجل, 
)س( سا قطة ٠ن‏ ز 6 د 


س ۰ س 


می ص 


E ETE‏ علیمم اندر م آم 1 تندرم 
لا ينون )^( 
ووذأ هر )٩(‏ خبر عن الكافرين . وقال تمالی :(۲) 
ظ وأ ندر" شیر ك > الاقريّ» ( 4( 
وال عا )۴( : 
وا > اة صاعةة عاد و مود ر الا ۱/۱۴ 
ر ا اص سے ص 2 ی 


وهذا خطاب للكافرين (۶) . فا أخبر اله تعالى (°) فى آيات 


ل۲ی من القرآن أنه أنذر الکافرین کم ۲ أخبر) فى *( ابات 


من القرآن ) ۸( أنه أنذر من يخشاها » وآنذر من اتيم الذ كر . 


وجب‌بالقر آن انا قر (۹) آنذرالمؤمنن والكافر بن . فلما خر ا(°٠٠‏ 


)١(‏ ساقطة من ز ٤‏ د 

(۲) ساقطة من له ٠ز‏ > د . 

(۴) ساقطة من ك وفى ز : فعل 
)٤(‏ غير واضحة فى ك 

(ه) ك »> ز :عز وجل 

() ساقطة من ز » د . 

(۷) لك : خبر الله » ر : فی خر الله 
(۸-¬۸) ز : اياله 

)٩(‏ زبادة من ك ٤ز ٤‏ د. 

)٠(‏ ك ٍخيرتا. 


— إ۷ — 


ايه أنه د هدی للمتقین » وع عل الكافرين وخپر نا () انه 2 لا دی 
الكافرين € وجب أن کون القران هدی للمتقبن (۲( دون البكافر بن 


و 


« 3 3 و ہدنام ») 0 الممى عل المّى)“ ¢ 
( من الاية: )٤١/۱۷‏ 


(و) ۲ إن سال سائل عن قول اللہ تمالی (°) ۔ 
أ 


یقال هہ: اليس مود کانوا کافرین وقد أخبر الله تعالى )١(‏ أنه هداهم ؟ 

قل 4 : لس الأمر کا ظننت » وألجواب ق هذه الايه على وجہين : 

اأحدها أن نود انوا () فريقين : ^ (مۇمنين وكافرين ) “) وحم 

اذین ٠°‏ (أخبر الله آنه ) ۰ باهم ممصالح2 ° (صلىاشعليه وسل ) 
بقوله تمالی (°) : 


(۱) ز٤‏ د: أخبرنا 

(۴) ك › ز :امؤمنين 

(۴) ز : سؤال 

(£) : ادة من لك 

۰ () ك ٠ز‏ :عرز وجل 

» ورد ما بين القوسين فى ز حكذا : « إلى المدى‎ )1-٦( 

(۷) ساقطة من لك »> ز ٤د‏ . 

۰ (۸) ز : على 

(-—4) ز »د : كافرين ومۇەنن . 

(۱۰٠ ۰(‏ ك : خير أنه 

: ما بين القوسين ساقط من ك‎ )١١-( 
— ۲ 


وص 


« يتا صالا والدين | سوام (١‏ رة منا)ا) > 
( من الاية : )۱١/۹٩‏ 


فالذین عى اش (۲ ( عز وجل ) من مود أنه هداهم هم اأؤمنون 
دون الكافرين » لأن اله 7عالى (۳) قد بين لنا فى الفران آنه لا ہدى 
الكافرين والقرآن “١‏ ( لا بتناقض » بل يصدق بعضه بعضاً) “) . فاذا 
آخرنا فق موضم أنه لا ہدی الكافر بن « ثم خہر (*) فی موضع خر )٩(‏ 
أنه هدی ود علمنا أ نه إا راد الأؤمنين من #ود دون الكافرين والوجه 
الآخر أن الله (عر وجل)" عنی قوما من ٤ود‏ کانوا مۇمنین م ارتدوا 
فأخير أنه تمالى() هدام » فاستحبوا بعد المداية الكغر على الإيان وكانوا 
قی حال ماهدام م منین . 


فان قال قال La‏ ى الراتالارل : کف جوز أن تول «فېدینام» 
وعی ااۇمنەن من مود ٠‏ وبقول 3 فاستحبوا € ھی الكافرين مهم وم 


يقال له : هنا جانز فى اللغة الى ۲ ( ورد بها القرآن أن يقول «فيدينام» 


(۱¬۹) ما بين القوسين زبادة من ز ٤‏ ده 
(۲۲) زبادة من ك ٠ز‏ »د . 

(۳) لك ءرد :عز وجل . 

)-٤(‏ ز : لا اض بمضه بەضا 

(ه) ز» د : آخبر 

)٩(‏ ساقط من ك › ز »د 

(۷-۷) ساقط من ك 


س ۳ — 


ويعى امؤمنين من عود» ويقول : ( فاستحبوا : > ويم السكافرين منم 
وقد )) ورد س ثل هذا . قال الله تمالی(۳) : 


يعى الكافرين 0( OE‏ ( 


7و و ور 


3 وما کا اش ا وم ترون > (من‌الاية. (arr‏ 

مى المۇمنىن - ٤‏ قال تمالى() : _ 

د ومالہم آلا مد اش (من‌الاية : ٣٤‏ | ۸) 

د رس بن. ولا خلاف عند أل اللغة(۲) فی جواز الحطاب بہذا(۸) 
أن کون ظاعره لجنس(“ » والمراد به جنسان( ")فیطل مااعترض ه 
ودل على جېلہ . 


(۱) ز : وبقال 

(۲) ك ٠ؤ‏ : القول 

(۳) ك ٤ز‏ +د:عزوعل. 
() ك : السكفار 

(ه) ساقطة من ك ٠‏ ز» د 
() ساقط ەن ز ٤‏ د . 

(۷) غير واضىحة فى ك 

(۸) زبادة من و 6د 
(۹) ز :ا 


)٠١(‏ ك ء٤‏ ز : جنسين 


nh ha 


الاب الواتم 
د کر الرواات فی القدر 


. ] "1 س روی ۲ معاوية [°] بن عرو : ا زائد‎ ٤ 
عن زید بن وهب [4 اهن هید اه‎ (1v] سلمان الأعش‎ (٣ قال : ا‎ 
ابن ۱۹ مسمود ۲ ( رضی الله عنه ۳) قال : أخبرنا رسول اله صلل اف‎ 


عله وسا وهو الصادق المصدوق: 


« أن خلاق اح دكم مجمم فی بطن أمه أربعين ليلة » م یکون علقة مثل 
ذلك » ثم يكون (؛' مضغة مثل ذلك » م يبمث الله الماك ء قال فيژىر 
بأربمكلات : يقال : أ كتب أحله » ورزقه » وعله » وشقق أو سميد م ينفح 
قیھ ااروے )٥(‏ 1 


قال (" صل اله عليه وسل ۴ 


)۱١(‏ ز :دکر؛د 

a U 

م م ما بين الفوسين ساقط من لك ٤ز‏ » د 

)٤(‏ ك ٬ز:‏ و ڪون 

٤۳۸ لوحید‎ ٤ ١ انیاء ؛ » قدر‎ ۰٩ رواه الخار ى : ده اللخاقی‎ )٥( 
١ والترمذی : ۽ وابن ماه : مقدما‎ » ۱٩ و ابو داود سنة‎ ١ رواء »سل : قدر‎ 
٤۳۰ ۲٩٤۱٤ ۰۳۸۲ ۰۱ وان حنبل‎ 


— YO m~ 


د إن () أحدكم ليعمل بعمل أهل النة حتى مايكون ينه وينما إلا 
ذراع " ( أوباع ) ") فيبق عليه الكتاب فيعمل بعل (") أهل النار 
فيدخلما » وإن أحدكم ليعمل يعمل اهل النار حت مايكون بينه وبينا إلا 
فراع " ( أو باع ) " فسبق عليه الكتاب »> قيعمل (“ يعمل أهل 
المحنة فيدخام) (°) ( (" لا حرمنا الله مها ")). 


وروی معاوبة بن [ ٠‏ عرو قال : نا زائدة عن الامش عن 
ی مال [۱۷۲] عن أن هریر ۲1 ( رضي الله عنه ) عن النی صلی الله 
هلیه وسل قال: 


« احتج ادم وموسی ) صلوات اله وسلامه لہا "( فال (1) 
موسی ( "کالیه السلام ۷ 


يا آم أفت الذى خلقك الله بيده » وففح فيك من روحه › اهوت 
آل ۲۴ ش الناس وخرجتهم من ألنة / قال (۸) ققال ادم 
(صلى انه عليه وسلم ") ): 


° Sastre gpg 


(۱) ك ءز٤‏ د:فإيت . 
(۲-۲) ما بين الةوسين له ٠‏ ز ٠‏ د 
(۳) ك : عل . 
e‏ 

)ُه( ار جه الد اری "و حید ۲۸ 
)٩(‏ ز : فقال . 

. د٤ ز دة ٠ن ز‎ (Y—۷( 

)۸( سا وطة ۾ ز ٤‏ د 


= ۹ س 


( ا ) انى اصملناك اله بکاته ‏ نارمی عل ل کته 
الله على قبل أن يخلتق الله السو سموات ؟ قال : چ آدم مومی » (۲) . 


وروی حدیث چ اکم موسی » مالاک [ عن أى الزناد !)عن 
الأعرج ل" عن أى م ربرة ۱۲۲1( عن النی صلی اله 
يدل عل بطلان فول القدرية الذين يقولون : إن أل تمالى ۴ لا يمام الشىء 
Oa‏ الل تما إذ اکت ذلك وار بان کت فلا كتيب 
شىء (6) لا مله( جل عن ذلك وتقدس . وقال تمالی (۲). : 


ر ررر ڪت ررم ⁄ 5 . 
« وَمَاقسةط من .ور فة إلا سلما ولذ به ف سات ب الأرْض ولارطب 
ولا ر ل إلا فی کتاب می CC‏ (من الاءة 1/0۹( 


وقالی مال )٩(‏ 

< وا من داب ف CIN N‏ د مستر ها 
E Ls‏ فی کتابی ہین ۳ >. ( م الا ۱۷۹) 

. ز: اوسی أت‎ )۱--٩( 

)( وود الث نة ار ملا : « أنت الذى فخ ىك من روحه ) 
رواه أو دأود سنة : ١‏ 

(۳) ك ٤ز‏ :عز وجل 

)٤(‏ س٤ز‏ : شيشا 

()ز ٤د‏ :لال 

() ساقطة من لك ٠ز‏ ٤د‏ . 

(۷--۷) زيادة من ك 


me YY mm 


وقال تما لى(۱): 


2 أ 2 واو € ) ٣ن‏ الأبة ۸|1{ 
وقال تمالى )١(‏ 
« لت اح ام وعدم ا ) ۱۹/4 { 


وقال مال ,0 


د احا بکل" شىء e‏ < ( من الا به o I‏ 4 

2 و E‏ شُی: 2 € ) من الاية V/A‏ { 
وقال تما :(۱) 

» بکل شید عام « هن الاية Y0 er‏ 


فذلاک (۲) بین (۳) أنه مل الآذياء كلباء وقد () أخبر اله 
ان الى و ن ومحشرون » وأن الكافرين فى النار خلدون » 


وأن الأ نبياء واإؤمنين فى الجنان #لرون » ) وأن القيامة تقوم ول تقم 


)١(‏ ساقطة من ك ٠‏ ز » د 

(۲) ك : فكذلك 

(۳) ز: نین 

(4) « قد » ساقطة من ك 

(ه) ك : عز وجل > زأ: الله ءز وجل 
)٩(‏ ز ١‏ د بدخلون 


ab a 


#لقيامة ٠١‏ فذلاك (") يدل على أن اله تما () بل ما يکون قبل ان 
بکون وقد قال ۴ تمالی ۲ فى أهل النار .' 


7 32 | | ۰ 
۵ ولو ردو مادو € : من الابة a:‏ 


فأخیر عا لا یکون أنه لو کان کرف بكرن » وقال مالل ۳) 


« ما بال القَرّون الأول 0 قال ماما عند ۳ کتاب ل 
رر ولا یی » من الاية ٢١ |٠۴ |١‏ 


ومن لا بعل الشىء قیل کونه لا یمام بعد ( تقضيته ) )٥(‏ تعالی اله هن 
حول الظالمين علواً كيراً . 
ووی 07 مماوبة بن عرو [۱۷۸] قال : نا : ٩۷(‏ زاشدچ [۱۷۹] 


عن سلهان العش ٠*1‏ عن عرو بن مرة ]٠*[‏ هن عبد الر جهن بن أ 


لی ۲*1 عن عبد الله بن ربيمة 11ا قال , 


.دء٠‎ ز٤ زبادة من ك‎ )١( 

(۲) ز ٤‏ د: وذلك . 

(۳) ز : الله عز وجل . 

(4—+( ما بين الةوسين ساقط من لذ » وف ز : أللغظ الأخومن 
با ر: وهو« تعالى »هو ساقط . 

(ه) ساقطة ٥ن‏ ز ) د 

() ك : روى. 

(۷) ز : حدا 


I 


, د کنا عند عبد الهقال : فذ کروا رجلا فذ کروا() من ځاقه قال(۱) 


فقال القوم : أماله من یأخد هلى بدیه ؟ . قال عبد الله : اراتم لو قطع راه 
E‏ تستطيعون أن جماوا له راا ۳ ؟ قالوا : لا. 


قال عبد الله : إن النطفة إذا وقمت فى المرأة مكشت أريعين بوماً ٤‏ 
أمحدرت دما » تم تكون علقة مثل ذللك» م تكون مضغة مال ذلك 
بیعٹ ٩‏ ملف فقول | كنت أجل وعته وررقه واثره وخلقه وشا 
او وانک لن ٩*(‏ تسیطيعوا ان روا ا حى لايرو 
€ ۰ 


وروی معاوية بن عمرو قال: ا (۷) وائكة ۶ن مرھیک (A)‏ ن كھ 
عن انی عبد الر من عن على رضی الله عنه قال : 


بل 


کنا فی جنازة ف بقيع الغرقد » فأ الى صلى الله عایه وسم فقعد وحن 


.د٤»ز‎ ٠ك ساقط من‎ )١( 

(۲) ك٤‏ ز ٠د‏ : أكنم 

(۴) ك ٤ز‏ ٠د‏ : ددا 

() ز ٩‏ د : بڃث الله 

)٠(‏ لك : لو 

)١(‏ ورد حدث بالصيغة اة : وإذا عتم رجلا تير حن خاقه فلا 
تصدقوا په رواه أن حل : ٩‏ : ۳ے 

(۷) ز : حدنا. 

(۸) ك ٤ز‏ :سعد. 


س 


حوله ومعه حصیر (۱) فلکت (۲) COU‏ ورفع رأسه فتال: 


« مامنك من نفس منفوسة إلا9) قدكتب مكانمهامن النةوالنار إلا(١)‏ 
فد کت ا فقال رجل من القوم : 

بارسول اله افلا كث ٩‏ على كتابنا وندع العمل ؟. هن كان منا 
من أهل ”") السمادة (* ( فسيصير” إلى ) * السعادة ومن كان من هل 
ااشقاوة ("(فسيصيرإلى) "الشقاوة؟فقال : إعلواء فكل مسر (( 0ا خلى 


له ) ٠٠‏ أما أهل الشقوة ميسرون لمعمل الشقرة ؛ وأا أهل المادة 
فيسرون لمعمل السعادة )١١(‏ م قال : )١١(‏ 


(۲) ساقطة من » ز 

(۳) ز : ها الأرض 

() كز :<«وقد». 

(ه) ك < وقد. » 

.› بتکل‎ «: ٤ز‎ )١( 

(۷) ساقطة من ك > ز . 

(۸-۸) ز ٤‏ د: (-نصیر من آهل ). 

. د : فيصر من أهل‎ ٤» ز‎ )4-٩( 

)۱١—-٠۰(‏ ساقط من ك ٤‏ رز 

)0 ٤ اوحيد‎ ۷ 4١ 6460۷ تفسير ورة‎ ٠ 4 روا البعخارى قدر‎ )۱١( 
وان عضبل‎ ٩۲ والترندی : قدر ۳ تسیر سورة‎ ۸ ۰ ۷ ۰٩ : رواه ضا مسل‎ 
وا أن الآ ات الو اردة بعد من سورة رقم ۹۲ قد لطت بها الرسول‎ 4 £ 
. صل الله عليه وسل فی هذا البحداث‎ 

(۱۴) ر »د :قرا 

( ۳-۳( ساقط من ز ٤‏ د وورد بدلا منه . « إلى ) 


— ۳١ — 


ے2 ت 
a‏ 


ق ا و ر 


(arf |e) 


Es 6‏ موسی ښن إعاعیل قال : ا )١(‏ ماد قال )۳( هسام 
أبن عروة (عن‌عروة) “ عر عائشة ° ( رضی الهعتماا وعن آبوسا*) 
ل ۴ى أن رسول اله صلى الله عليه وس | قال : 


إن الرجل لمل ل أل ال نة واه مكوب ( :ى الكتاب من 
أهل الفذار فإذا كان قبل موتة حول فعمل بعمل أهل النار قات قدخل 
النار("' وإن الرجل ليعمل يعمل أهل النار وأله مكتوب (*) فى الكتاب 
أنه من أحل الجنة فإذا كان قبل موه حول فعمل يعمل أهل المنة فات (0) 
فدخل المنة > )٠١(‏ 


faa e aE aaay rg 


)١(‏ غير و اضحة فى ك 

(۲) ساقطة من ك ٠‏ ز ٠‏ د :+ حدتها . 

(۴) ك : أناء ز حدغا, 

(4-) ما بين القوسين ساقط من ك » ز 

(ه٠-ه)‏ ما بين القوسين ساقط من ك › وف ز : رضى اله علا 
)١(‏ ز٠‏ د + المكتوب . 

(۷) ساقطة من ك . 

(۸) كز : لمکتوب. 

. ساقطة من ز » د‎ )٩( 

.۷۷ : رواء البخارى : جهاد‎ )٠١( 


a Aa ss 


)0 وهذہ ٣‏ الأحادیث تدل على أن الله تعالی (۴) هلم ما یون 
"آله يكون وكتبه » وأله قد كتب أهل الجنة وأهل النار وخلقيم فريقين ؛ 
فرياً ٠۴‏ ف الجنة وفريقاً () فى السمير (* ( وبذلك نطق كتابه المد ره 0 
إذبقول « فريقاً هدى وفريقاً حى علوم الله (7) » . 


( من الاية : )۷|٠۰‏ 
قال تمعالی : 
< فريق ف اة وفريق فى السعير > )١‏ (من الابة ۷| )٤۲‏ 
.وقال تمالی (۷) : 
و رسعید ( من الاية )۱١ |٠١١‏ 


فخلی (۸) ارہ الأشقاء لاشقاء(“) والسمداء لاسعادة . 


وقال تمالی(١)‏ 

د ولق ڈ راتا ہنم کییرا من ا بان الإ »> ( منایة۷۹٠|۷)‏ 
)١—١(‏ ك :هذه . 

(۷) ك ٤ز‏ :عءز وجل . 

(۳) ز ٤د‏ : فربق ه 
(£) 4 ٤ز‏ : وفريق . 
(o—e)‏ ما بان الغو سين ساقطل من زه 
(>) ساقطة من ك . 
(۷) ساقطة من ك ٠ز‏ . 
(۸) ز +۵٤‏ وحاق . 
)٩(‏ ز »د :ا0شقاوة. 
(۱۰) ك ٣ز‏ +د:عز وجل. 


— (r — 


وروی عن النی صل اله عليه وسم 
« أن ال (عزوجل ٠‏ جمل لاحنة أهلا» وللنارأعلا )١(‏ ( (" أعاذنه 


اله مہا ") ) . 
٥‏ - دلیل اخر (۶) فى القدر: 


ومد يدل على بطلان قول القدرية قول اله تعالى (*) : 


کے سح ~~ ® PP‏ 


» إذا أ حذ روك من : دی ادم من ظهور م ( ذریتہم ) 7) > الا بة: 
( من الاية : ۷|۱۷۲). 
وجاءت الرواية عن رسول الله صل اه فاية وسل 
« أن الله هر وجل مسح ظمر أدم فأخرج ذريته )٠(‏ من ظره أمثال 
الذر ۴ قررم بو حدا نسته ۰ وأقام الج ة عام لاه قال تمالی (o),‏ 
« وأشہدم عل آنفسمم أ ال بربک ؟ قاو| بی ٤‏ شتا ¢ 


( من 1ة ۷۴| ۷). 


)١—-١(‏ ك ٩ز‏ :ءز وجل. 

(۲) ورد بصيغة أخرى أنظر هامش ۱١‏ ٠ن‏ سفحة ۲۳١‏ من النص . 

(۳—۴) ما بين القوسين ساقط من لك ٠ز‏ ٠د‏ . 

)<( زادة من لك . 

(o)‏ سأ قطة من ك ز 

. وق ز : رتم ساقطة‎ )١( 

)۷( رواء بو دأود : سنة ١٩‏ 6 مو طلا : قدر ۲ » ان لمل : 4 ~٤0‏ 
.PVICYAA YO‏ ۰ 


(r — 


قال امه تمالی :(۱) 
ان ا بوم القيامة : إا كنا ص هنا غافلین» . 


.)۷ / ١۷۲ من‌الاية:‎ ( 


جم ل تقر پر بوحدافیته لا خر جهم من ظهر ادم( صلى اه عليه ول( 
حجة صليهم إذا أنكروا فى الدنيا ما کانوا عرفو فی الذر الأول (۳) ٢‏ م ٣ن‏ 


بعد الإاقرار ححدوم . 


وروی هن النی صلی اللہ عليه وسلم 7 ( أنه قال)“: 

«داله (* ( سبحانه وتمالى * ) قبض قبضة للحنة وقبيض قبضة انار 
ميز (؟ بمضما (" من بعض فقلبت الشقوة (۸ على أهلالشقرة *) » السمادة 
على أهل السمادة > .(*) 


)١(‏ ك٠‏ ز١ءد:عز‏ وجل 

. د٠ س۲ ما بان القوسين ساقط من لك ؛ ز‎ ٣( 

() ك : والأول. 

(4-) زيادة ٠ن‏ ز . 

(ه-١)‏ ما بين القوسين ساقط من ك » وفى ز : إن الله . 

() ز٤‏ د: فيز . 

(۷) ك٤ز:‏ عضا . 

(۸-۸) ز : الدقاوة ك 

)٩(‏ ورد بصيغة أخرى : إن الله قيض ببمينه قبضة [ وقهض قبضة ] أخرى. 
بده اام الأخرىءفا آدری فی ی الةضتان آنا« رواه ابڼ حنبل ۰۱۷٣: ٤‏ 


.LOS3IAOC\YY 


— (Yo — 


قال الله تمالی )٠(‏ برا عن أهل النار " ( أعاذنا اله مها ١‏ ) آم 
قالوا : « ر بنا غ لت علیندا شةو تتا و سنا قوٴماً ضالين > . فكل (*) 
ذلا آم (4) قد سق ف علم ابل امالی ( ۰ » ونفدت فه إرادته » وتقدمت 
فبه مششته . 

ورو ی (٠)‏ مماو بة بن عر وا٤‏ ۱۸ قال : نا ز دة ۲۸٥1‏ قال دا () 
طلحة بن حى القرشى ١٠*١‏ قال . حدثنى عائشة بنت طلحة ]1١١1‏ عن 
عا!شةأم ^J‏ 17[ اأؤمتىن (( رض اله عنہا ورعن بو مها Cv‏ ) أن النى صلی الله 
عليه وسلم دعى إلى جنازة غلام من الا نصار يصلى عليه > فقالت مائشة 
^ (رضی ال عنہا) ) : 
و ید رکه € ٠۰‏ 


فال : أو غير ذلك باعمشة » إن اه تعالى )١(‏ قد جغل للجئة أهلا وهم 
فی اصلاب ٣‏ باهم » ولتار اهلا جمابم طا وعم فی اصبلاب ایہم )(٤‏ 


() ك٩‏ زءد:ءزوجل: 

(۲- ۲) ما بين القوسين سافط من ك ٠ز‏ . 

(۴) ز : وکل 

(£) ك ٤ز‏ ) بامر 

() ك :روی. 

)٩('‏ ز : حدتنا. 

(۷—۷) ما بهن الةوسن ساقط من ك » وفى ز ٠‏ د: رضى اله عنمأ . 

(۸-۸) زادة من ز » د . 

)٩(‏ ورد بصغ » اخرى مثل: «خاق لمذه أحلا ومذ أعلاج » رواء مم 
قدر ۴۳۰ )» ۳١‏ والنسالی جناز ۵۸ 


۳۹ س 


وهذا يبين أن السمادة قد سيقت لأهلبا والشقاء() (( قد سبق )> 
لأه_له. 
وقال الى" ( صل الله عليه وسل )) : 
« اعلوا فکل مسر لما خلق له )٥(‏ 
۲۲ دلیل خر : 
وقد قال اللہ تمالى() : 
< من ېد اله فو للتار ومن بضلل فان جه له وليامرشداً» 
( من الآة: ۷ا( 
وقال تمالی(۷) 
ت ب کٹیرا وہدی به رکٹیرا» (من الاي :۱۲/۲) 
فار تعالی (۷ أنه بضل ودی » وقال تمالی ۷( 
» ضر اش الظا لين“ ا اش ا شاه > (*ن الابة: ۱4/v‏ ( 


فأخبر نا۳ آله« فال ّا رند (من‌الآية :۱۰۷ )۱١/‏ 


(۱) ز » د : الشقاء 
(۲—۲) ما بین القوسين ساقط من ز » د 
(۴) زبادة من ز » د 
(۶-) ك : الى 
)٥(‏ انظر هأامش ۱١‏ من صةحة ۲۳١‏ 
(0) ك ١٤ز‏ ١ءد:عز‏ وجل 
(۷) ساقطة من ك ٠ز ٤‏ د 
(۸) ز : فاخ . 


— ۷ 


ہو ذا کان الكغفر ما آراده» فقد فعاه وقدره اخ وأ نشأه وأخترعه :وقد 
تبن ذلك بقوله 7مالى() : 

ولون ا ن4ا اک ا 

( من الا : ۹۹۰۹| ۳۷( 

او كانت مبادتهم للأصنام من اعام » كان ذلك مخ اوقا له تعالى 
بل ۲۲ش وقد قال اللہ / تعالی () : 

د جَراء ما کانوا مسون » ( من الآية : )٠۴ | ١۷‏ 

بريد ("( أنه تمالى ٠")‏ ازيم غلى أعالمم فكذلك إذا ذكر عبادبم 
اللأصنام وكةرهم بار هنولو کاز»ا قدروه وفعاو لاً نسم لکانوا قد فہاو| (۴) 
وقدروا ماخرج عن تقدین ربهم وفمله » وکیف يجوز أن کون لمم من التقدير 
.والفعل والقدرة ما لبس لریہم ۲ ن زعم ذلك » فقد عجز الله (* ( تمالى 
الله ٠)‏ عن قول( الممجزین له عاو كيرا ٠‏ 


آلا تری أن من زعم آن‌العباد پعلمون(۹) مالا یملمه‌الله (۹هز وجل٩)‏ 


)١(‏ ساقطة من لك ٤ز‏ » د 

(۴-۲) ك ٠٤ز‏ : بريد أن ازيم . 
(۳) ك : فعلوه. ) 

(5) ز٤‏ د:من. 

(ه - ه) ك ٠ز‏ عز وجل وتال . 

. ك : قوم‎ )٩( 

(۷) وادة من ك . 

(۸) ك : لون . 

)۹ -( ز دة دن ز 6 ده 


٢٣١/٣ ==‏ س 


کان قد أعطاهم مه ن الم مال بدخله (۱) ف عل اوه وجعلم لله له نظراء» 
فكذاك من زھم أن العباد وبەعلون ويقدرون مال بقدره ٩"(‏ وبقدرون عل 
ما بقدر عليه » فقد حعل هم من السلطان والقدرة و الکن ما عله لار جن 
تعالى عن قول أهل ازور واليہتأن » والإفك والطنيان ءعلوا كيراً. 


۷ :ت من اة (e).‏ 


ويتال لمم هل : هل قعل الكافر الكفر فاسدا باطلا متناقتاً ؟ فإن 
قالوا : نعم ۔ 

قیل م : وکیی يفمله(؛) فاسدا متناقضاً قبیحاً وهو یستقدہ(*) حسنا 
ححا أفضل الأدیان ؟ 

وإذا ل جز ذلك ء لأن الفعل لا يكون فلا( على حقيةته (۷) 

bl‏ و يه من حقیقته (٩)‏ »کا لا يجوز ن 
ن قعلا من لم يعلمه ‏ فعلا . فقد وجب أن اله تمالی(۱): هو الذی 
قدر الكغر وخلقه كفرا فاسداً . باطلا متناقضاً » خلاقاً للحق والسداد : 


)١(‏ ز : مدخل. 
(۲) ك »> ز : مال يقدره الله . 
(۳) ز : جواب ۔ 
)٤(‏ ز : قعل 
)٥(‏ ك ° ممدقكد . 
(0) ۆز › د: إلا فلا. 
(۷) ز د حقيقة . 
(۸) زد :ل۷ 
)۹-۸( ز ٤د ٤:‏ هو عله ماهو عابه من حقيةته 
(۰) ز : عمله. 
)۱١(‏ ك ٤ز؛د:‏ عز وجل 
— 4 — 


اكلام ۴ الغفأعءة و الخر وج ھن النار 
۸ - ويقال هم : قد أجع المسلمون أن ارسول الله صلى الله عليهوءل 
شغاعة )١(‏ » فلمن الشفاعة ؟ هى للمدنبين المرتكبين للكبائر (") ؟ 
أم المؤمنين الحلصين ؟ 
فان قالوا : لامذ لين ا مر سكين للكبائر » وافقوا 
وإن قالوا : لاؤمنين المشرين بالجنة الموعودين بها . 


قیل لمم : فإذا کانوا موعو دين بالمنة (۴) e‏ وا مہشرنء وا تعالی() 
لا مخلف وعده » فما معنى الشغاعة لوم لا جوز عندک أن لا يدخایم ابل )١(‏ 
جناته ؟ ومن قول ا () قد( استحقوھا عٰی اه ٣هر‏ وحل 4( 


)١(‏ ز + بالشقاعة 

(۲) ز : الكيائر . 

(۳) ك : اة موعودین . 
(5) ك ٤ز‏ »د:عز وجل 
)٥(‏ ساقط من ك ٤‏ ز ٤د‏ . 
)٩(‏ ساقطة من ز » د . 
(۷) ژباأوة من ك ٤د‏ . 
(۸-۸) زبادة من ز ٤‏ د 


¬ ا4 — 
. ۹ اپائ 


واستو جبوها هلیه سبحانه )١(‏ » وإذا کان اه تعالی ٩"‏ لا بظ مثقال ذرة» 
وكان تأخيرم عن الجنة ظلا ء فما () رشفم الشفماء () إلى اله تمالى(١)‏ 
ف أن لا بظل على مذاهب تعالی الله عن افتراء ک عليه ھلوا کییرا . 

فان قالوا NS‏ النبى صل اله عله وسم إلى اله حال () ف ان 
ر من فص اد > ف )^( أن بدخاېم حناه . 


آیل هم : أو اس فد وعدهم الل (۷ عز وجل ۷) ذلك فقتال (۸) 


مال ( : 
د بو فيم جورم و يدم من فطل > (ءن الآية : ٤|١۷۲‏ ) 


واه تہالی (°) لا خلف وعده» فإعا بشع إلى الله تمالی () عندک 
من (۱) أن لا خاف وعده وھذا جل منکم (۱۱)( ٠‏ واا الشواعة المعةولة 


۴ 2 £ ۴ ا f‏ ّح ي م 
قیمن | هدارا : ان يوضع عنه عقا به أو ق من : دده شد | ان فصل 


.د٠‎ ز٠ ساقطة من ك‎ )١( 
. د: اله عز وجل‎ ٠ ز٠ ك‎ )۲( 
(۳)ز : وإعا.‎ 

. ك : الشفاعة‎ )٤( 

() ك 4ز :عءز وجل . 

. زد : الى‎ )٩( 

(۷-۷) زادة منز » د 

(۸) ز : وقال . 

)٩(‏ ساقطة من ك » ز » د 
)١(‏ كز :ف 

. ك ٠ز ›د :من قوالکك‎ )۱١( 


—— 4Y 


4s‏ ره 0٩(‏ 2" ( فما إذا) (٣‏ کان الوعد بالتةضل سابةاً » فلا وجه مدا 


: (2 2 T۹ 


فان سألا عن قول ا۵ سال (٤(‏ 


« ولا معو ن إا 1 e‏ ( من اة ۲۱/۲۸ ) 


والجواب ° عن ذلك «إلا لمن ارتفى» ‏ ( لمن يشنمون) ") ل 


EY‏ روی أن س اة النسى صل ان فاه و ) لأهل 
الكبائر (*) وروى عن النبى صل الله عله وس آن المدنبين رجوالكل 


من النار )٩(‏ 


٩(‏ ك٤‏ ز:؛بەعليه. 

(۲—۲) ز »د : فاذا. 

(*) ز + سؤال. 

(5) ك ٤ز‏ :عز وجل 

(ه) لك » ز : فالجواب . 

. ز : أن مشغهو ا‎ )٦-٦( 

(۷) ساقطة من ك ٤‏ د 

)۸( قال الرسول صل الله داه په وسل و« ششاعی لأهل ااكباى من ا € 
روا واوو AR‏ 

. مسل‎ » ۲١ سنة‎ ٠١١ : ورد بصيغ أخرى : رواه البخارى رقاق‎ )٩( 
اعان ۳۲۹ » ٥ب » والقر ەدى اعان ۱۷ ۽ کا حاء ضا عند البخارى فى الباب‎ 
۱۹ الاعان : ۱۳۴ ۰ توحید‎ 


— 


البابالثا ن عر 
اكلام ف الح وض DF‏ 


۴٠‏ د وأنكرت المازلة الحوض وقد روى عن‌النبی صلی ا عليه و سل 

ل٤ی‏ من ووه كثيرة وروی عن أصحابه ١(‏ ( رضی ابه م 
امین ) ١‏ بالاغلافی (۲) . 

وروی عر (۳) عفان ٠‏ قال نا )٤(‏ ماد بن مسلهة (۹) عن 
غل 0 فو ا عن أنس () بن مالك '* ( رض امه 
هنه ) *) انه ذکر الحوض عبید الله بن ۹۰ زیاد) فأنكره فبلع 
اا (" ( رضی اله منه ) ۷) فقال : لا جرم * ( وایله لأفعلن به ) ۸) : 


قال : فتاه فقال : ما ڏذ کرم ٠نا‏ وض ؟) ما أنکرتم ٥ن‏ الخوض) 


. ما بين الةوسين ساقط من لك » ز‎ )١-١( 

(۲) انظر مثلا هامس رقم ۷ من الصفحة الالية رقم ۲٢١‏ . 
(۴) ساقطة من ك » ز ٤‏ د 

() ز٬‏ د: حدنا 

(ه-—o(‏ ما بين الةو سين ساقط من ك 

(<) ك : زيادة 

(۷-۷) زیادة من ز ؛ د 

(۸-۸) ز» د: وأنەلأفعل ب 

. ما بین القوسین ساقط من ز » د‎ )۸-٩( 


— {0 


قال عبید الله هل عت النبی )٩١(‏ صل اله عليه وسل یکره ل 

قال جعت النبی صلی الله عليه وسل ا کثر من کذاامرة )٩(‏ وکنا مره 
قول : « ماين طر فہه نعی اللحوض 7( ما بین ) ٤"‏ إبلة ومكة أو ما 
دن ص نہ اء ومكة ¢ ن اعت أ کثر هن جوم السا ء و(٤) J‏ الہ "اسنا 
منه‌شر به لک ا ددد ها ادا ( °( 

وروی ا جد بن عبد نله 0 بن یو اس[ "!۲ قال : ا٩‏ این زائدة 
[۹Y]‏ عن عمد الماك بن عریر ۹۸1 11 ن مہا ں۹۹ 1[ قال : یرت 
رسول الله صلی الله عله وسل قول 

آنا فرط می اللحوض )١'٤‏ فی (*) اخبار کیرد : 


(۱) ز : رسول اللہ 

(۲) زمادة من ز ٤‏ د 

(۳ —( ۴ بن الةو سين ساقط من لك 

0( ورد الحدث ببح أخرى : رواه البخاری : رفا 4ه» ی طپارة 
۳۹ ۳۸ فضاتل ۲۷ ۲ ٤ ٩۱ ۲ ۴۳۹ ) ۳۵ ۲ ۳١‏ الترمدی . قیأامة )١٥ ۲١4‏ 
ابن مأاحة : زهد ۳٦‏ 6 أبن حنىل : )| :۲6)60 : ۲۱ )6۵ 4 ۳4 : 0)٩۲‏ 
4e" CPALEPAIGTos:OCLTELSTLCETYAITC\TT‏ 

)٥-٥(‏ ما بین ٣ة‏ سين ساقط من : ك ز 

)٩(‏ ذ : هد الله 

(۷) ز : حدئنا. 

(۸) رواه البخارى فتن ١‏ ۰ رقا ۵۳ مسام : طپارة ۳۹ » فضائل : ٠۲٥‏ 
e ۹‏ 0 سال : طهارة ۰۹4 ابن ماج : مناسك 
٩‏ فان » زهد ٠۳٦‏ موطا طہارة ۲۸ ابن حنیل ۱ : ۲۲۵۷ ۳۸٤‏ 
C\AGCPECfoASYESOOCTLOVCILPICLYOCTLVCEONC°F‏ 
CAI CAACAIC{ACSL\:ocPoYcFo\éYFLecP\To SG CFAS‏ 
.$\Y FATE FFA TTY‏ 

)٩(‏ ساقطة س ك 

۷4١ —‏ س 


ابابلل الت تر 
» السكلام ٤‏ عذاب اهر « 

۴۳۹ س (( أعاذنا الله منه ٠)‏ وأنكرت المعمزلة هناب القبر . وقد 
روي عن النى صل اه اہ وسل من وجوه مره ٠‏ وروی عن أصحایه ری 
اه عم اہین (۷۲) وما روی ۶ون حد مم انه أفكره ونقاه وححده ٠.‏ 
فوجب أن يكون إجماعاً من أصحاب النى صلى الله عليه وس(" . 

ف < 0( نآ ش ة1 قال . SOE‏ مماو ة1 ° [Y‏ 


من العش ۲1" هن ألى مال ۲۰۳ عن ابی هريرة ]٠ ٠٤1‏ ("(رمصی اه 
هنه)٧)‏ قال : (( قال رسو ل الله صل الله عليه وسل : 


د تمو ذو باه من هنذاب القبر ()) 4) 


)۱¬١(‏ ما بين الةو سين ساقط من لك ٤ز‏ د 

(۲) ساقط مرن ك ٤ز‏ ٤د‏ 

)۳( أ ثظر مثلاها مش ۸» 011 من هذه الصةحة و ها ەش رقم مر ص۸٤۲‏ 
(4) ك « آبو بكر » 

)٥(‏ ز : حدتا 

)0( ساقط من ز ٤د‏ * 

(۷ - ۷) - ساقطة من لك » ء 

(۸) للحداث صي كثيرة رواهان‌حتبله: ۱۲۴۳ ۱۲١‏ وغره 

>» ز « قو لوا نعوذ بالل من عذاب اقبي‎ )۹-٩( 


ل — 


وزو خت ن سحقی الجے ہی ٣۰٣‏ قال ی ٣ ۲)١‏ وهیب (r‏ 
قال : ثا( ' موی بن ٣*۷‏ عةہة قال : حدتنی آم خالد بنت خالد بن سعید 
بن القاضی * ٣۳‏ ( رضی اللہ عہا ٣)‏ انہا عت رسول اله صلی اله عليه 
وسل . بتع وذ من هذاب القبر(۶) ( أعاذنا اله مته )٩()‏ . 

وروی انس بن ماللك ]4< [r‏ ۳( ری اللہ نه )٣)‏ عن الذي صلى الله 
عليه وسا آله قال : 

د لولا أن تدافوا(*) لالت اله "عز وجل أن سممک م (۷) 
عذاب القبر فأسععی (۸) 

: دلیل آخر‎ YY 

وما يہين عذاب السكافرين فى افقبور قول ا مالى() : 


5 2 2 ووت کل 7 وم کټ وھ 2 
Aa ara.‏ 
فرعَون أشه العَذاب »> (</ ۰( 


(۱) ز + حدغا 

(۲) ز :« وهب » 

(۴-—۳) ما بین الةو سين ساقط من لك » ز ٤‏ د 

)٤(‏ رواء البیخاری . جتان ۸۸ ٠‏ دعوات ۰۳۹ 2٦۰ ٤٤‏ کسوف ۸ ذکر 
6 0 £ 0۷0 4سا د ۳و ة۷ قدر: ۴۷٢‏ ور ۳۷٢‏ سنة ۶ ٣‏ والسای 
حنائز ۷۷ ۲ ١١١‏ سمهو ۸۸ ٤‏ استعأذة ٤ ٥٥٤ 4۸ ۲ ۴۳۳۳ ۲ ٩۷‏ ابن ماجة :رعاء : 
۳ موطاً چنائز ۱۷ ۰ ابن حتیل ۱ : ۲۹۴ ۳۰۰ ۰ ۳۹۰ ۲ ۳۴۳ ۲ 2 ۱۸0 
YeYcCOY:NeCYPiPéeoYYCEYT¢\A“‏ 

)٥(‏ ز :۽ «تتدافتوا» 

)١-٩(‏ زیاده فی ك ؛ ز 

(v)‏ .اقطة من ك 

(۸) رواه مسل : جنة : ۷ » ۸ النسای : جتاز : ۱۹١‏ ابن حتمل : 
\(1°*:oC YAECECYAWYo\lCA\AYNEAOoPCAN\NESCNNAE PF‏ 

)٩(‏ ك ز + عز وجل 

س ۸ س 


غدوا وعشباً » وقال تعالی (۲) ۽ 


س سے ار و مر 


ھ٥‏ اليف و وصة ف قبور و 2 پردون إلى عذاب غلیظ فی الأخرة : 
و ایر ان تعالى") أن الشہداء فى الدنيا يرزقون ويفرجون() بفضل 


الله تمالی ٩°‏ . قال ("( الل تمالی )٦)‏ : 


٤ 2 4 2o 
رکول 6 | ا2 8 8 ر یسنچشرون ارين 1 ا‎ 
س‎ tt» 


م من خلهم آلا خو ف ایم ولام ڪر نون € ( ۰13 e‏ 


وهذا لا كرون إلا فى الدنما لأن الذين يلحقوا ہم أحياء وتوا » 
ولا قتاوا . 


» ك: « قوم وم‎ )١-١( 

(۲) ساقطة من لك ٤٤‏ د 

(۳) ك ٣ز‏ 6د عرز وجل 

)<( لك : « شرحواً» 

(( زء ك :«عءز وحل )ز ساقطة ما » 
')=٦(‏ ٤د‏ عز وجل 


— 4۹ 


البال ل شر 
اكلام فى إمامة انى بكر اام ديق رضى الله عنه» 
۲۴۳ س قال الله تبارك وتمالی() : 


ت ر سے 2 


« و عدالة الذين امنوا n‏ عاو ا الصا ات يسلفم ف 


که ص وسوس کت و و ار ص 7ک زره ووک روگ 
الار ضٍ کج سارت لرن من یام ول َء دمم لدی أارتةی 
لہ ولیمد لشیم من بعر خو فہم آنا عدوي لا بش رکرن رهی شيشا 
( من الاية: (té joe‏ 
وقال تمالی۲) 
بص ا 0ر َ۰ a:‏ سے رص 1 
د الرن إن مكننام فالارض أماموا الملاة روا توا لر كاة وأمروا 
E IRO E‏ ( من الاية ۲١/٤١‏ ) 
وى الله تمالى(") عل" المباجرين والاً ار والسابقين إلى الإسلام وعلى 
۲٤‏ شش | اهل بعة ارضوان » وطق القران لاح الماجربن والاً نصار 
۵ (رضی الله عنہم اجمین)٤)‏ فی مواض م كثیرة . وأى على أهل بيمة الرضوان 
فقال تمالی(۲) : 
)١(‏ زادة من ك ٤ز‏ » د 
(۲) ك٤‏ ن٤‏ د:عز وجل 
(٭ - )٤‏ ما بين القوسين‌ساقط من : له ز 


روص وم 2 وس و ص 


. اله عن الم مسين د امو : ت الد جره‎ a, 
)٤۸/ ۱۸ من الاية‎ ( 


)1 ۱ وقد جم هو لاء الذن أ الله لیم ومد حم على مامه ا 
الصد بق(" رضی الله عنه )۲ ووه خليفة) رسول الله صل اله عليه وسل . 
وبايموه وانقادوا له » وأقروا لهبالفضل . وكانأفضل الجاعة فى جيم اللصال التى 


بستحق ا الإمامة » من الما » والزهد وقوة الرأى» وياسة الأمة وغيرذلك . 


: 
٤‏ - دلیل ار من القران على إمامة ٤(‏ ای یکر )٤‏ الصديقى 
وقد دل الله )١(‏ تمالى على إمامة ای کر (۷) الصدیق ^ ( رضى الله 


ع4 ۸( ف مە و زە براءة "تال الى (۹) للماعدن ن دصر ة الہ 


صل اه ايه وسا ) (٥‏ والمتىخلفين( ١‏ عن الروج ٠مھ‏ - 


)١(‏ زيادة من ز ٤‏ د 

(۲ -( ما بين الةو سين سأقط من ك 

(۳) ی :ا فة » 

)١-٤(‏ « أبى بكر : ساقطة من أك 

)ە—¬ (o‏ ما بين الةو سين ساقط من ز 

(“) سافطة من لك . و « أله تعا لی ۾ سأ قماة منز ٤‏ د 
(۷) زيادة ٠ن‏ ز ٤د‏ 

(۸-۸) ما بان القوسين ساقط من ك ؛ ز 

)٩(‏ ساقطة من ك » ز 

)۱۰( زيادة من ك ٠ز‏ . 


مو م e‏ 


د فقل لن رجوا می آبدا وان تقاتلوا ہیی عدوا 
(a A aI ie)‏ 
وقال ( تعالى ) فى () سورة أخرى : 


ورل اون ا اناق إلى معام تأخذوها رونا 
نک دون ان ا کلام الله ( ( من الاية sao‏ ( 
سی قول (۲ د ل کر جوا می آبدا» ') (م الابة :۸۳ /ه) 
|r‏ » . )"( 
م قال مال : 
د كدلج قال اه له من پل E‏ وال اا 
لا مرون إلا قليلا ( من الآية . ٤۸/٠١‏ ) 
٤(‏ (وقال مال . ( (٤‏ 
مر قو ف ع l2‏ م 0 
» قل این من الاعراب سد هون ای اول باس شدید 
N‏ ر oro}‏ ررم 
تقاتلو او سلون ٬فان‏ توا نکم اه آجراحنا وإن ولوا 


( من الاية : )٤۸/۱١‏ 


بی ی تمرضوا عن إجابة الداعی الک إلى تتام د ا وليم من قبل 
دنک عا آل ( من الاي ٤۸/۱٩‏ ) 


)١(‏ ساقطة من ز » د 
(۳س۲) ز٤‏ د ادا 

() سا قطة من ك ٤‏ و ٤‏ د 
)٤-٤(‏ زبادة من ك ٠ز ٤‏ د 


— ۳ 


والداعی لمم إلى ذلك غیر النبی صلی اله عليه وسل الذی' قال ا 
عرز وجل ٩‏ (له) (): 


ى ن “هه کس صن ي ر سرو ص 
3 فل ن خر جو | ۶ی أ بدا وان الوا ی 8 € 


سے 


( من الاية : ۹/۸۳ ) 
وقال تما (e)‏ ف سو رة الفح ء 
دون أن یدوا لاح ال ( من الاية : ٤۸ |١١‏ ) 


شنم الحروح (۶) مم نره (* ( صل َد عاره وسل ) 4 وجعل 
حرو جهم دو قدلا کالہ4 فو جب رذاك ان الداعی الذى يدعوم )1( إل 
القتال داع يدعوھ (۷) ( ۳ بعد یه صیی اله عله وسل ) ۸( وقد قال 
الناس " ( م أهل فارس وقالوا : أهل المامة ۲٠٠‏ فإن كانوا ٠"‏ أحل 
المامة؛ فقد قاتاېم یمد اميه صلى اله عليا ول e‏ ابویک [۲۱۱] الصد :ى 


)١-١(‏ زيادة من ك ٤ز ٤‏ د 

(۲) ساقطة من ز » د 

(۳) ساقطة من ك » ز » د 

)٤(‏ ز :عن ارو ج. 

(ه-ه) ز : عليه السلام . 

() ك : معو ا ۴ 

(۷) س : بدعون. 

(۸-—۸' ما بين العو سين ساقط من ك 
(۹-۹) ز : حارس هل العامة 
)٠١-٠١(‏ ز بادة من لك 


ے0 — 


رهی أله عه . ) وإن کانوا (۲) اروم YE‏ قاتلهم الصديق أيضاً ( (١‏ 
ون کانوا أهل فارس فقدقوتلوا (۴) فی یام ای بكر ( رنی اشمنه) )٤‏ 


o) 11۲‏ 
وقاتام ۾ عر[ eS‏ ( رى ا عنه ) ( ٥ن‏ بعده وفرع مم 


وإذا وجبت إمامة عر ('( رض الله نه ) ٤)‏ وجبت إمامة أ يكر 
( ری اث عنه ) )٤‏ > € وجبت إمامة عر رضى الله عنه ( (لأنه 
العاقد له الإمامة ) ٠"‏ فقد دل القرآن على إمامة الصديق ١‏ (رفى ال 
هنه ) ° والقاروق ^ ( رضی الله عنه)*) . 

وإذا وجبت إمامة ی بكر 7 ( ری الله هنه ) ٩١‏ بعد رسول الله 
صلل الله عليه وسل وجب أنه أفضل المسلمين )١(‏ . 


٠‏ - دليل آخر من الاجماع على إمامة أ بكر )١°(‏ © (رضى 
اه نه ) ئ( 
وأقادوا إمامته وقالوا له : ياخليغة رس ولال ( ( صلی هلیه ول )۱ ۱) 


(۱-¬-)( بدل ما بین اأقو سين فى ك : ودا إلى قتاهم , وحذه العبارة 
ابد لة مو جودة فى زر 

() ز: کان . 

(۳) ك: قاتلوا. 

):--٤(‏ ما بين الةو سين ساقط هن ز 

)ه— l« (o‏ بن الةو سين ساقط من ك 

. ز : لأن العاقد له لإمامة أبو بكر رضى الله عنه‎ )١-٦( 

(۷- ۷) ما بين الةو سين مأقط من ك » ز ٤‏ د 

(۸-۸) ك ٩ز‏ 2 اله عليم») . 

. كز : زادا هنا : رضی اله عنه‎ )٩( 

(۱۰) ك٣‏ ز ا 

)۱١—-١١(‏ زبادة من ك ؛ ز »د 

0g =‏ ۷س 


وریا ا1ا والباس1٤‏ )ری امنپا بیاء 1 (رضیالمت)) 
واقراله بالامامة. 


وإذا كانت الرافضة1*"] بقولون : إن علياً ("( رضى اله عنه )١)‏ هو 
المنصوص على إماته ٠‏ والراو ند ة١‏ تقول(۳) : العباس هو المنصرص 
على إمامته )) ول يكن لاناس(*) فى الإءامة إلا ثلاثة أقوال: من قال منم 
إن النى صل الله ((عايه وسل)*) نص على إمامة “(أهى بكر)") الصديق 
( رضی اله هه )" وهو ارمام فد (رغول ا فال اله عليه 


وسل )). 
ل ۲۵ ی وقول » ن قال : ضس على إمامة على رض ار عنه 
وقول هن قال : امام وکن المىاس ه 
وقول من قال هو أبو بكر الصديق "( رى الله عنه ٩)‏ هو بإجماع 

المسامهن والشہادة له ذلا . 


م ریا( علاً ری ا عه والماس ری اه عه 4( فک با ماه ¢ 


)١-١(‏ زيادة» من ك 

(۲ -۲) مابين القوسين ساقظ من ك » ز » د 

(۳) ساقطة من ز ٤‏ د 

)<( :ز٤‏ د :ف الئاس 

(ه - ه) ما بين القوسين ساقط من لك 
)1—٦(‏ ماين القوسين ساقط من ز » د 

(۷—۷) ك ٤ز ١‏ د: الرسول. 

(۸-۸) ك ٠‏ ز : العہاس وعليا . 


وأجما على إمامته » وجب أن کون إا بعك النى صلى الله عليه وسل ياجماع 
المسلمين . 


ولا جوز لقائل أن قول : کان باطن على والعباس خلاف ظاهرماء وو 
جاز هذا لمدعيه م يصح إجاع » وجاز لقائل أن يقول ذلك فى كل إجاع 
الأسفين . 

وهةا يسقط حجة € الإجاع ء لأن الله تمالى") لم يتمبدنافى الإججاع 
بياطن الناس » و | عا تعپدنا بظاهرهم وإذا كان كذلك فد حصل الإجاع 
والإتفاق على إمامة أل بكر الصديق () © ( رضى الله عنه )) . 


وإذا يتت إمامة الصديى“( رضى اله عنه )6 حتت إمامة الفاروق 
°۲( رضی اللہ عنه ٩°)‏ ء لن( الم دیق(“ (رضی اله عنه)٤)‏ نص عليه 
وعقد له ألامامة وأختاره ها . 

وکان أفضامم دوک ای یکر ری الله عہپہا )۷( 

ونتت إمامة همان رضى الله عنه بعد عر ٤(‏ ( رى اله نه ) “ بعقد 

(۱) ز : حجية . 

(۲) ك ءز : عز وجل. 

(e)‏ .)ا قط ة مل ك 

)٤—-٤(‏ مابن الةو سين ساقط من ز 

(هە- (٥‏ ما بان الةو سين ساقط من لث ٤‏ ز ٤‏ د 

)١(‏ ك :لأنه. 

(۷) ز ٤‏ د :عټه 


— ¥ 
(sll IYE) 


من عقد له الإمامة من أصحاب الشورى الذين نص عليہم عر "( رضى اي 
عنه )۲ فا ختاروه » ورضوا بامامته» واجموا على فضله وعدله ٠‏ 


وتشت إمامة على" ( ری اله عنه )۳ء بعد عمان رضی الله عنه() 
لتقد ")من عقدها ")له من افصحابة “)( رضى اله عنم )"من أهل الل 
والمقد» ولآنه لم يدها ) أحد 2 من أهل الشورى غبره ق () وقته» 
وقد اجتم(۷) على فضله وعدله ۾ وأن(۸) أمتناعه عن دعو ی ‌الامر اسه 
فی وقت الللغاء قرله كان حقا لعلمه أن ذاك لیس يوقت قيامه‌واًن(۳) 
قلہا کان لنغه قى وقت اللالغاء قله 


)١—١(‏ ما بين الةو سين ساقط من ز 

(۲—۲) ما معن الةو سين ساقط من ك ز > د 

(۳) ز : عنہا. 

)٤(‏ ز ء٤‏ د بمقدء 

(ه) ز :عقد 

)٦(‏ س : بدعیها » ز ٤‏ د 5 دع 

(۷) ز «٤‏ بمد» 

(۸) ك :« وف C‏ 

)٩(‏ كز :<« أجم» 

)١۰(‏ « أن » : ساقظة من لك 

» ك :« ليست‎ )١( 

(۱۲( ساقطة من ز 

(۱۳) بو جد قى الاخ المخطة الثلاث عقب لفظه « قله » عيارة « كان حةا 
لعامه أن ذلك ليس بوقت » هذا فى سء لك أءا ز:فقد وردت العبارة يدون لفظة 
«لیس» وقد ر أا حدق ‌الحبارة لبتقم الى اذ أنما لا تعدو أن تكون كر ارا 

لحمأرة سابقة علما واردة عقب لفظة « قله » قل ذلك مباشرة » 


0A —‏ س 


2 ا 1( الأعر اظ وأعان وا ف حت می على e‏ السداد واارشاد 
کا مى من قبله من الحلقاء وة المدل من ٠*(‏ السداد والرشاد متععن 
کات r‏ وىة ام 


هخ لاء ) م( الأ الاأربمة اجمم )7( عل عدم وفضلېم رعی ا عنم 


. )١( مين‎ 


وقد روی شر یح بن النم‌ان(٩۱)‏ . قال شا )۸( حشر ج بن ات۲۱۸(4) 
هن سید بن جہان (۱۹ قال یی .)١(‏ سفينة (۲۲۰) قال : قال رسول 
اله صلی الله عليه وسل : 

د السلافة فى أمتى لاون سنة» ثم ملك بعد ذلك )١١(‏ . ثم قال لی 
سينة : ۴١‏ أمك خلافة هى بكر وخلافة عر وخلافة عثان » ثم أمسك 
خلافة على بن ی طالب ٠‏ ( رضى الله عنم أجمعين ) ٠١‏ 


(۱) ز :< حار» 

(۳) ك : قصد 

(۳) ك : إلى وق ز: ساقطة 
() زياد ة من ك ٤ز‏ »٤د‏ 

() ك ٤ز‏ : على 

(0) ك٬ز»‏ انمع 

(۷) سأقطة من ك ٤ز‏ ؛ د 
(۸) ز ٤‏ « حدئنا » 

)٩(‏ ز : احاعيل 

)٠۰(‏ كز : حدگی 
)٩١(‏ رواه ان حنیل ۱۸٥ ٤٤‏ 
(۱۲ -۱۲) ما بين القوسين ساقط من ك» ز 


0۹ س 


قال : فوجدتما ‏ : ثلاثين ° نة . 

فدل ذلك على إمامة الأمة الأربعة رضى الله عنم أجمعين () . 

فأما ما جری من على »> واازبیر (۲۲۲) وعائشه (۲۳ ٩۳‏ رض الله عنهم 
جمعين )١(‏ فاا ٠‏ كان على تأويل واجتاد وعلى الامام . وكلبم من أهل 
الاجاد . وقد شہدلمم النى صلى الله عليه وسل بالجنة والشهادة فدل على أ نهم 
کلہم کانواعلی‌حق فی اجتہادهم» وكذلك ماجری بن سیدنا (* على ومعاوية 
رضی الله هتا (^ ( فدل على ) ٠‏ ويل واجنهاد . 


وکل اأصبحاية ا مأمو نون » غير متهن ف الدین وقد ای الله ورسو له 
على جیعہہ ۷ ) و تعد نا بتو قير هم و تعظیم؛م وه والا م چ والتّ؛رى ٣ر‏ 
A)‏ ( کل من ) rh‏ أحدا ١(‏ متهم رضی الله عنم اجعهن) 4¥( 


)١(‏ ز : فوجدتما 

(۴) ك :ثلاثون 

(۴۳) ساقط من ك » ز » د 

(4) ز “د إا 

(ه) عاقطة من ك ٠‏ ز » د 

)—-٦(‏ ك ٤ز‏ : رن 

(۷--۷ ) ١ا‏ بين القوسين ساقط من : لك 
(۸—۸( ما بين لقو سين سقط من ز » د 
)۸( ز : لتس 

(۱۰( ز + اح 


س ۷۹۰ س 


وقدو قلنا فى الأبرار ‏ قلا وجيزاً والجد الله أولا وآ (۲) 
تم كتاب الابانة عن أصول الديانة 


(۱) ز٤‏ د: الاقرار 

(۲) ز : هذا آخر كتاب الأبانة عن أصو ل الديا نة لاشيخ الإمام أىالحسن 
١ابن‏ إعاع.ل الأشعرى رضى الله عنهو كان الفراغ من كنا بته : يومالأحد البارك 
اوافق خسة من شهر رم الأول سنة ألف وثلائة ومانية صلى الله على أعظم 
مولود وسل وهو النبى القرشى خلاصة هاشم وعلى آله وأصحابه الأ كارم . 
وقد لته العبد لر به المتوسل باه الى المد تا ئی جد سل اخدانی خەراله کسر 
فؤاده وله وأحسن أحواله وبلغ من كل خي آماله هذا وإلى أرجوك ألا 
تعترض على فى يعض الو امس الى قد تا لتصحبح هذه النسخة فإنى قصدت 
.پا وجه الله لعالى فان وافقات شىء منم) غدذه وارك غيره والعدر لى . 

وورد عد ابة ك ما لى : 
» ۴ الكتاب المبارك . وكان‌الفراغ منه فى لوم التلااء الميارك من شهر ارام 
افتتاح سثة أف وأريع وا اهن نعف المحره انيو بة عل صا حه أففل اأص اة 
والساام والحد له على الختام والتام » 

أما س قان النسبخة المصورة قدوردت إلى ودا الكلام فا ببداة الكتاب 
و هی عند ناته على حو ما سی واغرا إلى ذلك قى التحقدق [ أنظر ماورد 
عن التحقيق فى التقديم لهذا الكتاب ] 

وورد ف نها ته د ما لى . س 

هذا آخ ر كتا « الإبانة عن أسول الدبالة » لاشيخ أبى السن بن على 
ابن احاعيل الأشرى رضى الله عنه وكان الغراع من نساخنة إوم السبت المبارك 
۳ إالحة ۷ عل د که مد بن سامان الأحدى وصلی اله على سد تا ہد 
وسل [ أنظر ماورد عن وع ف الخطوط فى التقدم للكتاب] 


التعلىةاأت 


١‏ س ستهل الأمام 1 امسن الأشرى مصتفه هدا » عد الد ( اهت 
يبان قيمة المد فى فقرة تألية - انظر صفقرة ٣‏ وتعليق۲ ) بإئبات الوحدانية 
.يله عا لى وأأقدرة المطلقة له على الخاقی والإعادة کا حرص على تشز ېه باستىعاد 
إمكان إطلاق بعض مفاهىم لانليق به سحانه ثل «الأجناس » و «الأرجاس» 
و« صورة له تقال » و « حد خرب به مال » . وهو بهذا بين أن المعءف 
من «سنقه هذا » ليس عرض مفالات الاسلاين › و « الرد على المنتدعين » 
( على حو ما جده فى كتابيه » مقالات الاسلاميين ) و « اللمع فى الردعلى أهل 
الزبغ والبدع » بقدر ما هو لبيان أصول الديانة . 


ذلك راه نج فى هذا المصنف مرج التركيز على بيان الأصول المنزلة » 
بتقدح إأباتها والغول فيهما » بض النظر عن آراء المناوثين »الى لا تصرف 
عا كارة ء وإعا حرض نما بعد إثيات وشرح النص الازل . ولعل هتاك من 
عترض فقول :لقد قدم الأشمرى فى هذا الصنف حلة » قول أهل الزبغ والبدع 
:( من ص٤‏ ۱ إلى ص۱۹ ) على « حلة قول أهل السنة » ( من ص۹ إلى ص٤۳)‏ 
ونرد عليه بلالی : 


إن الأععرى م بعرض لأقوال أحل الزبغ والبدع » إلا بعد أن أثبت يإقاضا 
مناسبة لمقام التقدم أصول العقيدة الاسلامية ء فيكون تعرضه » بعد هذه القدمة 
لأقوال أحل الز بغ والبدع من أجل إثبات ما هو سائد ومنتشر من قول فاسد» 
وسمع خاطیء تنما الدذهان وحذيرا للمقول » کا نی إبات عدم رضاه عن 
هده الأقوال وهو الذی کان قول مضا عندما کان سنق مذهب | لإعتز ال 
( أنظر سر به ( 2 ا خر ات آراء اهل الستة على إثمات اراء آهل 
البدع يعطىفرسة انيئة الأذهان إلى تفصيلالقول فبا بعد « شيا شيثا وبل باإ» 
کا قول . وملاظ الباحث آنه محر ص على ابر از أبعاد آراء أهل السنة إا 
بدحض الرأى الناوىء و بقفى عليه . 


۴ الاس والأرجاس : الأجناس « جس » وهو الضرب ٠ن‏ 
'الشى ء . قال الال صاحب کتاب العكن DP:‏ کل رب جس ۾ وهو ٢٠ن‏ 
:اناس » والطبر والأشياء جل ( انظر أبضا : مقا يس الاه لابن فارس 


— ۲۹۵ 


۱ ص ٤۸٦‏ ) ثم ہو اسم دال على کثیرین ختلفین با نواع . بقول الجرحال. 
وهو کل مقول على كثير سن ختلفين بالقيقة فی جواب « ماهو » من حيث هو 
كذلك وبستطرد فی بيان مدلو؟ اللغظ قى النطق ( التعر یقات ص ٠٩‏ انطرأيضا 
کعاف اصطلاحات الفنون للہا نوی ص ۳۱۷ ) . وحتہ کلہا ‏ کا نتبين مقاهم. 
تعاتی يالو جود الخلوق . وقد بكون الأشعرى قد عنيا كلما أو عن بعصا . 
قالغا هيم المنطقية كانت قد سمي بت إلى التراث الاسلاءى وشات إلى حد كبر ف. 
آفوال ا زلة ء الهم أن فى اشار ته هذه دلالة على أنه ٠ود‏ تبيه الأذهان إلى أن 
حذه التقسمات والغاهى لاتصاح لذدات الله حال الى تعلو كل ذات علوقة وؤ 
أن ما الفرد من خلال هذه التقسات والإطارات العقاية . 


أا « الأرجاس » فہى جع « رجس » وهو ار حسا ومەنی . وقد. 
ورد الفط ف تسع آیاب کر 3 . وات كثر من الغةمأء أن الر جس عل أر عة 
أو جه : : اما من حمث الطبح ¢ او من حم ةالعقل ا من -جة ة الشمر ع ۴ مړا عا 
قالمىته تعافى طبعا وعقلا » وار والميدمر رجس من جهة الشرع والعقل.. . 
[ انظر فىدلك تفسير المنار لاشيخ حمد عبده۔ والشيح رش مر ضا ح۷ص۷ه) 
١‏ ص ٤۳‏ ] 


۴ س الصورة : قعل صورة الشىء ما موجد مله عته حذف الملد#خمصات ٠‏ 
شم الصو رة فى القفكر اليوتاى حى ماه محصل الشىء بالفعل وسواء عى 
الأشعرى هدا أللعی أو ګیره ع( ورد ف التعر شات 6 لاحر حا ی ) ص ٦۹‏ )ققد 
کن هرل فه مان عدم صالا-حمة اطلاق مل هده السار ات ع إلذانت الإلهة ۴ 


> رفض الأشعری هنا )ا هو واضح . اطلاق لغظ « الد » بالاسة 
لادات الإلمية. وهو ما التزم به الجو ی مام ا لطر مین( ٤۷۸‏ د /۸4١١م)‏ فقد 
قال فی مستهل مصنفه « ال كافة ف ادل ۾ فاه لاسن أن تقال ما حد الله . 
وماد ع وقدرته» واکن قال ما حةةة الإله وصقاته : و كذلك بحسن أن 
قال : ما مەی الإله وقدرته و عله » لان الد فى اللغه بنىء عن الغارة ولأا بة » 
وذلك حال فى الله وصفاته. » 


(خطوط بكتبة الأزهر رقم ۶ ومة ٠٠٠۴۳‏ خصوصية ٤ه‏ اراب حت أنظر 
ل ۽ ى ( حت الطبع حقيق وتقدم دكنورة فوقية حسين محمود . ) 


ه ‏ بو كد الأشعرى يذه الكامات ما سبق وأثبته عن ذات اله ”مالى من 
أنه « متقدس عن ملابسة الأجناس .. » إذ معنى عبارة : « حارت فى ملكو ته. 
فطن ذو ی الأ لباب € ٠‏ ان معر فته بسحا له ت بالىقل - لا تم ؛ إن ذانه الاه 
عثل موضوعا لامعرة: فوق مستوى البشر ى > الذى لاإعلك سوى القدرة عل. 
إمات و وده سبحا نه » وليس معرفة حقيقته - ون هذه اللقبقة قد اشحلى ان 
بتو جه مايه الى الله و بوخد بعظمته وقوله وجبروته . 


1 أورد ابن کثر ( + ٤۷۷ھ‏ /١۳۷٣م‏ )ی تفسیرہ آقو ال السلف ف 
و اجه »قال : عن ان عباس قال عر رضی اله عنه : قد عامنا سحان اله 
ولا إله إلا الك :فا | جه لله ؟ فقال على . كامة رضيي) الله انفسه« وقیلأ.ضا» : 
كلمة أحبا الله تعالى لنفسه » ورضبما لمفسه » وأحب أن تقال « .. کا قيل .. 
عن ابن عباس : » المدفة كلة العكر » وإذا قال المد : ادف . قال : 
شکرانی عبدی ( رواء أبو حاتم ) وروی أيضاً . « المد لةهوالارستجداء». 
له » والإقرار أه بتعمة وهداية وايتدائه وغير ذلك ... ( انظر تفسير ابن ئر 
۷ د ۲۲ ص ۲۳ ) 
فاد خبره بتلوه المؤمن قحد الله کا حد ق 
أما قول الأشعرى 2 وکا هو أهله و مستحقه فذاته تعالى متصفة جميع صفات 
الكدال الأعلى . فمو خالق السءوات والأرض » وخااق كل شىء وهو العم 
الو هاب ٤و‏ ستیحدق حد عبده وشکره على ماهو الأشعرى فی هدا قبع السلف. 
وقد ورد على لان ابن حنيل (ت١‏ ٤ھ‏ / ۸۹۲ )الذی رص الأشری على أن 
اسب اسه لبه أنه قال .ء۰ ن الأسود بن سرح « قال قات . بارسول أفله ادك 
غامد حدت ما ری مارك وتعالى « فقال » آما أن ربك بحب المد » ( رواه 
النسالی ) . کا ورد« أفضل الذ كر .لا اله إلا أله »> وأقضل الدماء . المد لله » 
( روا ابن ما جه ) [ تقسیر ابن کنر ص ۲۳ o‏ 


۷ س بتضمن هذا الكلام إشارةواضحة الى نوع طبيعة الأساليب النقلية ف 


۹۷ س 


۰ فوصيل المح رفة إلى :ى الإنسان ءتلك الأسا ليب الى تنفقه و طبيعة الغطرة الإ اسا بيڌالی 
حباها ايله با كئر من قدرة » أو مصدر لتحصيل للعرفة » فهو رأى الأشعرى_ 
سحدن عن « انور الساطع 6 والسراج اللامح 6 والخححج الطاهرة 6 وافبرأهين 
و الايات الباهرة والاعا جب القاحرة €‘ 


وهذہ كلما إشارات لت وكيد آلو اع المعرفة : من معرفة ضرورة الية عن 
-طرءق المجس أو العقل أو القاب « النور الساطع » والسراج اللامع » إلى معرفة 
تحتاج أل ةة ورغان و ا حح الطاحرة والراحين والاآبات الباهرة » , 
و خر أ معرفة غير معتادة تعتمد على المعجزة » والاعاجيب القاهرة ‏ وهذى 
"لا تتوفر إلالمن اصطقاء اله تعالى من بين خلقه . هذا ار اکر . 


۸ س ققدم الأشعر ى قى هد ءالسطور الممهدة للكتابمضمون أصو لالد يا نة 
من واقع اير امازل فى الكتاب والسنة » لذلك جده فى هذا الموضع بو كدقبمة 
حذا السكتاي السكرإم » بتقدح الاية الكرعة : « كتاب عزيز ٠‏ لاباتيه الباطل 
عن سن له ولا من اه تر ل من کي د ›[ من ابات \< Y4‏ 6<[ 
م هو بتبحدث عن هذا الكتاب حديث إمام مسل خبر ما فيه من قوة خارقة » 
لتو جیه وإشاد النفوس » نفوس من عرف کیف تدر آباته » وک فهمپا» 
وعمل عا جاء با . وهو بهذا يود أن به المؤمن إلى قيمة ياه : « هن #سك 
به میا » ومن خالغه ضل وغوی »ونی اجهل تردی »۰ . کا قول . فالإعان 
الصادق بقتضى العمل الصالح » من تقوى الله » وإصلاح ذات البين ء وطاعة 
الله ورسوله. فالاشعری يودآن إبطمثن‌قاب کل ٠و‏ من بالإعان یاوله تما لی » و بوحيه 
سبحانه إلى رسوله : وباليوم الآخر الى إبمث فيه المولى ومجزمم بأعامي» 
یٹ اہی الو من إلى تين امم الخر والهدى فی نفسه » وفیم٧ن‏ بیش ٣ے‏ . 
معتمداً فی ذلك«على ما شرعه الله تعالى » وبينه وسوله الكري بالقول والفعل 
و الج » سواء كان حكمه صلى الله عليه وسل بالنص أو بالإجباد . 


۹٩‏ س مشر الابة الكر عة ف عرورة إتهاع کتاب أفله سحا له و تعالى 
والأخذ بسنة رسوله » وطاعة أولى الأمر فما يامرون به من طاعة الله » لا فى 


س — 


معءصية الله : فإنه لا طاعة لحلوق فى معصية الله . قال الرسول الكر صلى الله 
عه وسل : » lf!‏ الطاعة فى امروف » 


وقوله تحالی : « فان تنازعتم فی شیء فردوه الى أفله واارسول » فہدا آ 
من الله "عا ی بان کل ما تلف فيه اناس من أصول الدين وفروعه » أن خد 
التنازع فيه الى الكلاب والسنة وهذا ما ألبته الأشعرى بقوله « الى كتاب الله 
وسنة رسوله » ف) حك به الكتاب والسنة » وشهدا بصحته فهو الحتى . 


ولمذا لاال الأشعری جہدا قی تو کید أحکام الله التى انز لما لبطمثن بہا الاس 
فيظفر وا بالمدى والصلاح والطما نية فى حياة الدنيا والاخرة 

٠‏ ستعرض الأ شەر ىلا ولك الذ٫ن«غلبت‏ عليمم شقوته» واستحوذعايم 
الشيطان » اما بالإشارة الى ارائهم حملة - أو مناقدما تفصبلا فى نهاية كل 


وأم هذه اأفوق . المعتزلة » والجيمية »والمرجئة » والمرورة » والحوس» 
والةدرة » والرافضة والخوارج » وغیر هذه وتلك من الفرق التى خالفت اراء 
أهل السنة » والتى فد آراءها دفاعا عن العقيدة وارساء لصوا . 

١‏ س المعتزلة : قال الذهر ستاتىق الملل والنحل جاص ٤۳‏ :«ويسمون 
ادان العدل والتو حد » وطقبون بالقدربة والعدلة ۽ وم قد حملوا لفظ 
القدر دة مشت ركا » وقالوا لفظ بطلق على من قول بالقدر خبره وشره من الله 
ما ا ى احترازآمن‌وصمة اللقب؛ اذ کان الذم به متفقا عليه لقول النى عليهالسلام» 
اقغر به عوس هذه الامة ا نقول.. والذى م طافة المعتزلة .. » 
وذ كر عدة أقوال من هما : 


« الول ان أله J la‏ ى قديم » والقهم أخص وصف ذاته» ولةوا الصفأاث. 
القد عة أصلا فقالوا ۾ هو عا) نذاته ¢ قادر بداته ٤‏ حی TE‏ 
ولا حاة» هى صفات قدرية وسعان ةة به لأنه لو شاركتهالصفات فى القدم 


— ۹۹ — 


العاركة فى الاليه . . وأن اليد قادر خالق لأفعاله برها وشرها . .الخ [ الظر 
ص ٠۳‏ وما بلا » أنظر أءضا كتاب « المعتزاة » . لا لبي نادور وكتاب المعتزاة 
« الزهدی جاء الله روت ۸۹۹۷٤‏ م» 

ولقد قال عنم اللخاط [ ت ۳۰۰ </ ۹۱۷ م ] فى كتابه « الأنتصار » , 

« ولیس أحد ستیحق اسم الاعتزال ہی کہم القول بالأصول اجسة » 

D‏ التو جحد » والعدل ء والوعه والوعيد » والمنزله دن امز لتين 6 والأمر 
بالمعروف والتهى عن الماسكر > فادا معت هذه اماصول فو معز لی € ( اقظر 


التو حہدة : هو ساس مذ يمم وقف ينه ا امسن الأشعرى فی کتاه 
« مقالات الاسلامہين »فال : » إن الله مواحد أحد» لیس کله شیء» وهو 
السميع البصير » ولوس جسم » ولاشبح ولا جثة ولا صورة » ولا لم ودم..» 
حى نمی فقول : 

« ولا يصل إليه الآذى والألام ليس بذى غاية فيتناى » ولا جوز عليه 
القذاء » و لا بليحة4الءحز والنةص» تقدس‌عن ملامسة النساءءوعن إ خاد الصاحة 
والآباء « ( فكلا فى » العتزلة « من كتاب المقالات » خاصة الجزء الثانى 
نسعخة تحقق عى الدين عبد اميد اأقاهرة (۱۳۹۹ ھ نة ٩۹٥۵۰‏ ) ورتبوا 
على هذا الأصل القول باستحالة وؤ ءة الله سيحانه و تعالى بوم القيامة » لما يقتضيه 
.ذلك من الجسمية والجهة ء وأن الصفات ليست شيا غر الذات > وإلا تعدد 
القدماء فى رأم » وأن القرآن خلوق له . لنقييم صفة اكلام عن الله . أما 
العدل : فهو فى رأيهم أن الله لا حب ‌الةساد ء ولا يخلق أفعال العياد ء بليفعلون 
ا به ونوا عنه بالقدرة الى علا الله ھم > ورکىما فيم ٤‏ وان لا نامر 
إلا عا أراد . وم نه إلا ها كره » وأنه فاعل كل حسنة وپریء عن كل سيئة 
ورآمم هذا رد قعل للجيريه الذين يرون أن المد فى أفعاله غير ختار . ويوا 
على ذلك أن الافسان خالقى لافعال تفسه. أما الوعد والوعيد: فم ستقدون أن 
الوعد والوعيد نازلان لاأعالة . قوعده باائو اب واقح ووعىده بالغقاب واقع 


— Ye — 


أيضا » ووعده بقبول التو به واقع , ولا عفو عن کیره من عير توبة» وی هدا 
رد على الر حه الدين قالوا : » لاإيضر مع الإعان معصية ۴ لا تنقع 2 ال ةر 
طاعة . 


اما المنزله بين المنزلمين : فمو قول :قوم على ان « الإعان عبارة عن خصال 
حر ٠4‏ والقاسقى سىتكەل حصال ابر 6 ور سى مو متا ه ولاس هو بکاقر ج 
وك اذا خرج ٠ن‏ الد نیا على کييرة ءفهو فى النار اذليسق الآخرة الافريقان 
اهل النة » واأهل الناور . 


وأما الإمر بالمحروف والنهى عن المنكر . فقد قررواهذاالاصل وهو 
حامس على الؤمنين أجعين» دقعا مجوم الذين بحاولون تلبيس الت بالباطل. 


على القضايا العقلية و «طو له القام الاول المسبق على النص النزل. وهداما رد 
عا الاشعری ف E‏ 4 قل إ۷ باه وکان مار حدل من ال لف ۰ الذن ها موا 
أسالييمم وانهتوة بالقضاء عليما . 


۷ س أهل القدر . ويقال أيضا القدربة » ولقد بينا قى بداية الحديث عن 
ممت لة أن لفظ « قدر نة » مزالالةاظ المعة رك فمو بطاتق على من يقول بالقدر 
بره وشره کا يطلق على من نى الإرادة عن افةء وم الذين قالعامم الرسول 
ت ا عليه وسل . القدر بة حوس هذه الامة » لتفرقتهم بين اير والشر . 
الاول ٠ن‏ فعل الله والثانى من فعل العيطان . وا لجوس كانوا بغرقون بين النور 
والظلمة والخير والشر»وأوئك وحؤلاء من الغالين . واففريق الأول »ن نقاة 
الارادة الانسانية ولام الجيرة» والثالى . الوا فى قرلمم بان كل فعل 
للاتسان هو اراد ته المستقلة عن ارادة الله سبحاله وتعالى » ومن هؤلاء المتزة 


و قال ان أول من صد ىذ المعوة رجلان ۾ معد اہی ءوغىلان الد می 
I‏ مرت أ مأ ورت ( صر ة . الى کا نت Els‏ قول المهريزى عل 
3 حر الأراء وألإهواع والنيحل. وأغاب الان ن الإشعر ی يمد هن) القا لين 


إ۷ — 


با لقدر بالممى الثالى » لانه تحدث بعد ذلك عن روؤسامم الين ”ا ولو! القران. 
على غير تاويله . وبين آنه بقصد الجهمية ( وانظر كتاب الملل والأحل. 


۳ وۇساۇم. الجهمية . - وم أصحاب جهم بن صفوان ( ت ۱۲۸| 
Yé‏ م ( 


بذ كر الماطى أن جما قول . فى الله تعالى سيبحانة . « لا بقع عليه صفة 
ولا معرفة شىء ولا توم شىء » ولا إعرفون اله فما زعوا الا بالخمين ء. 
فوقعوا عايه اسم الالو e a Cs‏ تقح علما الالوحية » ( مقالات 
الاسلامیین للڈشعری ج ١‏ سنة ۱۸۸ » انظر أبضا التنبيه لاملطی ص ۱۹٤٤۱۹۴۳‏ . 
وينقل ابن حزم عن جهم . قول . « لو كان عل الله تعالى م بزل لكان لمجاو 
من ان کون هو ألله » أو هو غبره فان کان ع الله غر الله » وهو )بزل 6 
فہذا تسرك فله تما لی » و اچاب الار كيه بغيره تعالى » وهذا كةر وآن کان هو 
اوه فایله ع وحذًا الاد . » (انظر الفصل فى الال والتحل <۲ ص ١۲۷‏ 
وما بها ) ومقالات ( الاسلاميين الأشعرى < ١‏ ص ۲۸١‏ والتفبيه لاملطى 
ص ۱۹٤ ٤۱۹۳‏ ) 

۴ احوس . مر اوس ا ته الیش ر ستای عنهم ٣ن‏ 1 قالو ا 
باصلين: التو ر والظامة .. الا أن الجوس الاصابه- كا بقول-ز ۴وا أن الاصايين 
لاوز أن كوا قديمين أزلبين » بل انور أزلى وااظلمة حدثة ٠...»‏ ومامم. 
الكومرتية » والزروانية > الزراد تشتية . ( الملل والنبحل < ۲ ص ۳۸ ) 

وقد أشار الاشری فا زف ال اما ي ارا الجوس يا نة لادذبر و اشر 
) ار ص ٠١‏ من هدا اا_کتاب ) ولاح الا حث أن هذه الآراء تقوم #لى, 
ناتمة مشو ها فكرة النور والظامة الى أشرنا اليا . ) 


٠٥‏ س القدرة ( صفححة ١۷‏ من اأنص ) ولعله بكون قد بين الان أن نشبية 
القدرية با نجوس » ويرجع الى هذه الثناية التى قال با القةد رة والتى لقسم 
افعالى العباد الى ما ثل النشر وهذامن الشيطان . 


n f f es 


واقد رد الأشعرى طی أقوامم ووض حا َ6 ا وک ہین ر ساق أقو ال 
فى هذا الكتاب الذى بين أيدتا . 


3 سس این و هذا السمر دللهسائل الى اختاف فما أهل الزيخ‎ ۱٦ 
!اع الأمة» أن الأشعرى دف إلى حصر كل مسائل الخلاف فى العقائد‎ 
٠ أو تول اليا نة “ من أجل القضاء وعلى ما اهر ٠ن لاس فى لفاح‎ D 
إلى خرو ج الناوئين ا يجب أن بكون عليه اعتقاد المنقد » ومواقف الأشحرى‎ 
من هده المسائل » فى هذا الصف تؤدى هذه الغاية . إذ أنه حرص على أن‎ 
. بلتزم با صول التفسير الصحيح الذى بتيعه السلف الصالح‎ 


_ ا لدی رقم ۴۳( ٠ن هدا النص‎ NY 


۸ - الرجئة : نعر“ف برسم با جاز » طبقا ها ورد فى « التعريفات » 
طاعة » ( انظر التعر غات س )١۱١۸٤‏ . 


وقال المد شمر سای فى الملل والذيحل: « لارحئة من الإرجاء. والإرجاء على 
معتمان . أحدها PE‏ . والثانى : أءطاء الرحاء.. وإطلاق اسم اأرحة 
مى اجماعة بامعنى الأول صحبح ٠‏ لانم كانوا ا اة والقصد» 
وأما الدنی الثایی » فظاهر فام کا نوا بةولون ٠٠۰‏ أنظر التعر بفات للحر جال 
ص ۷ . 


 - 4‏ المرورية : وهم الموارج. والمرورية اسبة إلى« حروراء» وهو 
مكان طى مسافة من اللكوفة » و كان أول إحتاع للعخوارج به ففسوا إلبه ( قار 
اباب فى تہف ب الااساب : لان الآثیر ۲۹١ . ١‏ ء ومعجم البلدان لياقوت : 
مأادة حرور اء » ( . 


» س قول أهل الح والسنة : بلاحظ أن الأشعرى فى هذا الفصل‎ ٠ 
قد جع كل ما إعثل أصول الديانة وعرضما تاا وهى الأصول التى تحددت من‎ 
7 من و اقم دلالة کلام الله ازل قرا ن م سنمة وعرفما الصيحابة من ٿم‎ 
ودانوا بپا وهی عقدة الس اا لصة من شو اب البدع ه‎ 


۷ س 
م \A‏ ايا نه 


- الرافضة: حاعة مواكذلاك أسبة إلى و اقعة حدئت. فقد كا نوامن الزيدة 
نسبة إلى زيد بن على بن الحسين بن على بن أهى طالب . الذى كان قضل عل 
ن أ طالب على سار أصحاب رسول اله ا و شمسکون 0 
وحدث أن انكر عام ما سبع مهم من طعن ن على أا بكر و عر . فإذا م 
شفرقون عنه » فقا لهم ۰ رفضتمو لی . 


وەن هنا کات اسيم بالر أفضة 1 انظر مقالات الإسلاميين ۱ ص ۱۲۹ 
ص ۱۳۰ ] والفرق بین الفرق ۰ لایغدادی ۱۸ »ء ۹١۸‏ واللسل 
والنحل: لاشهرستا نى ص١٠۱۹‏ واعتقادات فرق المسامين وااشمر كين لفخرالدين 
الرازی ص ٥۲‏ . 


۲٢‏ س قصد« بد با تننا» الأصول الى تيدبا فى تناول العقائد ء وه ى الأصول 
الى حدد موقفه مما تاع لاسأف . و عطى للنص المءز“ل قرا کن ام سزة 
مکان الصدارة ولا بو وله على غر او ( اتر « مج الأشعرى » ) دراسة 
واردة فى التقدے لاکتاب الذى بين يدا . 


٣۳‏ هو الإمام أو عد الله امد بن حتبل ن هلال ابن أسد بادرس 
بن عبد الله بث ح-ان بن عبد الله بنا س ن عوف بن فاسط بن مارن بن‌شييان 
( انظر صفحة ٠‏ من كتاب « الهج الأحدى فى تراج أصحاب الإمام أحد» 
القاهر ة » ۱۳۸۴ ^ / )۱۹٩۳‏ . 


و بلقب بالشيبا ى أسبة إلى شيبان . ولد پیغداد سنة ۱٩٤‏ هھ / ۷۷۹ م وکان 
والده والی‌سرخس وتوف ۵۸۱۷۹ / ٤۷۹م‏ . وقد أخد الدث عن عاماء بغداد 
والكوفة والنصرة » وم > والمدةة K٠‏ رحل إلى العن والشام و حراسان 
طالب الل و شی أا نار رواة الدث خاصة . وقد قال فيه الإمام الشافعى : 
( ت ۸٥/۲٤۹‏ م)› «أحدبن حنبل امام فی نارن خصال . امام فی 
الحدث : مام فى الفقه » إمام فى الاغة ء إمام فى الفرآن » إمام فى الغقر» [مام فى 
اازهد ء إمام فى‌الورع امام فى السنة » ( الظر كثاب مناقب الامام أحد ين حل » 
الحافط عید الر حن بن اجوؤی س لشعره الخامجی س القاحرة س ٠٠۳٤۹‏ 
۹ م من صفحة ٣م‏ الى ٠٩‏ ) 


n VE me 


وقد أعثر ت حياة ابن حنبل هزات عفيفة منها تلاك الفننة الى أمتحن فيا 
شد امتحان والتى كانت حول القول « ماق القران ».وقد وقف صايراً 
تسيا مام امون والمعتصم والوائق» وقد ضرب بالسياط حتى سال دمه وحيس 
فى امات الحن وكان من أثر خو قى على بدع الجممية والعتزلة , 
ولذلك قبل له : « نأاصر اة وقامع المدعة ¢« 


وقد قالابنه عبد الله فما بتعاق عوقف والده من الصفات : « هذه الأحادث 
رورا ک5 جاءت › ) « مناقب الإمام د » لابن اجوزی ص 100 <101 ( 
6 قال : D‏ ومن صفهۀ المومن من أهل السنة وا جاعة أرحاء ما غاب عنه مر 
الأمور الى الله » كا قال ان صفة اومن من أهل السنة والحاعة أن شبد أن 
ED‏ الله وحده لا شرىك له » وأن دا عبده ورسوله » ور میم ما 
جاءت به الا ياء والرسل » ولا يكفر أحداً من أهل التوحيد بذاب ويفوض 
اشرت ا أ له 6 ولا بقطعم باذ نون » فا أمصمة من عند اله ٤‏ ویعایم أ نکل شىء 
رقضأء الله وقدره ¢ الیر واأشر معا ال اخر ما ذکره فی کته ورسائله » ومن 
آم مصلا ته ء 

١‏ س و المسند » الذى شم این أف خد اث . والذى أوصى اه عليه 
قائلا : » احتفظ بهذا المسند » فإنه سيكون #ناس اماما ( مناقب الإمام أحد » 
لابن الحوزى صفحة )۱۹١‏ . 

الناسخ والمنسوخ . 

© سس حف اث شحرة 0 

۷ س المناسك السكنع . 

۸ س الرد على الز ثأرقة والحممية ( وقد وجفت بص النسخ الطبة ا 
« الرد على الزنادقة » منفصلا عن الرد على الحهمية » . 


— Yo — 


4 تاب « فضاثل اأص محا بة & ۰ 


۰ س کتاب « الزهد » . وقد توف الإمام أحمد بن حتبل سنة ٣٤١‏ ه_ 
Ao‏ م . 


۲١‏ س قول اشر ستا بان الأشعرىقد تابح الكلا ى و الحاسى النذين و إن 
کانافد تا ما السلف فى إثمات الصفات إلا أن ما باشر| اعلا اكلام و امد الساف 
محجج كلامية ( انظر الملل والنحل < ١‏ ص ۱١۸‏ طبمة أولى س القاهر: 
۷ھ ) . 


کا يصرح ابن تيمة عا دى : « وأبو امسن الأشعر ی لما رجم عن مذحب 
الم لة و سلاف ابن کلاب ومال ا آهل اة والدث ee‏ ({( ) مو أفقة ص 
المنقول لصر بح المعقول + ۲ ص ۲١‏ ) . 


کا قول :9 ورد اه امح دمج أحد تعنہ لل ف ارد عل الح مية حن فوا 
علو أله على عرشه ومباينته للخاق » ادم على طريقتهم » طر ةة العقل 
واأقياس € ) مهاج اة لان اة حقہق ق ر شاد سام ١‏ ص ۲۹١‏ ( 


کا صرح الد كتور على سای النشار ٥‏ این کلاب هو ساف الأشسرى واا 
الأكر > وإن إمام السنة العظ كان تيذا خلصا لابن کلاب حین خر ج علٰی 
أستاذء المحمتزلى آی على الحیالی <( اشا 2 الف ر الفلسنى + ۱٩‏ ص ۲۹٥‏ طعة 
ثانية سنة ٥1٩م‏ ) وحن لا ترى أن الس بصل الى حد أنه كان تلميذاً مخلصا 
لابن كلاب والحاسى وذلك لأنه) برد ذکرها فی سیرته » و صرح هو عا فيد 
ذلك فی کتبه . 

ولا کان ما بین أيدينا من مصنفات أب الإسن الأشعرى يكف عن التزام 
ها الإمام سول و قفة اسراف من العقا ند على حو ما بنا ذلك ف < مجه « 
فعنی هدا أن امجاهه مو لض الأدلة العامة لتو کک مأ سجق وأشيته بای 
الساف لك عدو أن ون اس تيجا بة لقتضبات کون عقلية اهل لر ¢ الذىن 
اعتادوا الر كون‌الى ”و كيد المقل الى -جانب النقل و بصفة تالبة للأرلة اأنص خاصة 
فا شلق الامو ر اة ّ 


— ۷۹ — 


وقفه من الاس وابن کلاب هو جرد اتفاق فی ضرور: تقدير المنطاىات 
الذهنية لعقلية أهل العصر ولي س اتباع طر تما لا اتباعه الذی صرح ب » 
سافب وق انرو أن لاحظ آن تو کیدہ لما اہی اله عن طر بق 
الأدلة النصية عض الأده العقلية لا بتعارض »٠م‏ موقف این -جنہل الذى اضطر 
هو أا إلى أن قف مشل هذه الوقفة أما م الجهمية بعد و كيد أصول التشسير 
الصحيح ( انظر الكلام عنه فى « الامج » هو من مقدمة . ) 


۵ س بلاحط أن تقصيل القول فى الاسستواء الوارد فى « س » والذى 
این اء هنا يدل سی مس دی الإهتام ده لاسا فی داف الین € 
ولةد تاولا آبو المحسرء_ الأشعرى تفصيلا فيا بعمد طى تح و 
ما فەل مع المساتل: الأخرى ورد ہا ع اا اف ازغ والبدع ع 
کی عل أدعاء ا er‏ متا مو قف ازاف الصا ما 6 ودو فی کل مأ تنأو له من 
مسال فصا( قد حر ص عل د حص ارا الخصوم و سان اسل الد انا وهو 
موضوع الكتاب . 

۲۹ س انظر اہ اق رقم ۲4 

۷ س انظر e‏ 
الذى اتفقت فن ارخا ٤‏ صو ١‏ ج ف ی أا ea‏ 
الأنمة الراشدين » أو كان مدش على التا بين باحسان ‏ و الا ب فی کل زمان . 
وأول من خرج على أمير المؤمنين « على » رضى الله عنه ججاعة ممن كان معه فى 
رت صل . 

( انظر أ المكين . الملل والنحل ١+‏ ص ٤۱١٠ء‏ ص ٠٠١‏ ) وكبار 
فرقم اة والأزارةة » والنحدات ؛ والمهسية » والعحاودة » والمقالبة » 
والإياضية » والصفرة . 

و مجمعهم القول بالتبرى من عتان وط رطى الله عا ء وبقدءون ذلك على 
كل طاعة ٠٠٠‏ وستفرون أعحاب اكمار ١‏ ( نفس امرجم ) . 


— ۷ 


( انظر أبضا : التبصير فى الدين للاسفرابينى ص ٠١٦‏ الفرق بين الفرق 
اعشدادی ص ۲۷۴۳ ۰ 


- فالرسول الله را :2 1 م سترون ربم 6" رون هذا اأقمر» . 
خر جه الیخاری : مواقت ۰٩٩‏ أذان ۱۳۸ - أ؛و داود سنة : ۱۹ الترمذى 
جنة : ٠ ١٩‏ وان حنيل : ١۷ ٤4١۹٦ ٤‏ 6ل .YYé6‏ 


۴۳٠‏ وره الأخر ال ل الخاص بدعوة جر بل عله يه الس لام ين اء عل 
ور د آعرابی وقال لان یار A:‏ الإسلام ؟ وره الى عله اأصلاة والسلام 
سن آرکان الإساام ه. و ةة ة اأخبر مرل آن الیل فا السام الى 
با رث عن الإعان . فقال : « ما الإرعان ؟ ء قال عله السلام أت ومن ا 
RET E e‏ و من بااقدر خره وشره , قال: 
مدقت . ۾ تم سال عن « الإحسان» %۰** ا 


ولدا الآبة التكرية : « قالت الأءراب آمنا فل م ”تو مون ولكن 


٣١‏ س من قوله ساد : « قاب القلوب ان اصہدن من صا مه وقد 
ورد هذا الدرث بصيغ مختلفة : خر جه ان حثبل ٠۴۳٠١ ۲۳۰۲ : ٩‏ س وان 
ماجه : دعأء : ¢۲ ومسل : قدر : ۷ ( فنك ) 


۴ س لاحظ آن یع السا الواردة فى هذا اأفصل مل « الةول‌الذى 
قول به الأشعرى والدياه الى دين بها . »( أنظر صفحة ٩١‏ دن هذا الكذاب 
حيث بدابة هذا الفصل ) أى جوع ما بعتقده فى المسائل المثارة. فى عصره 
و اصح آن شت هنا أن ردود الأشرى و٬ن‏ قام مثله من أهل اأسثة يدفم 
ارا اهل الزبخ والبدع . می ہن اجل و ضيح « الو حه ۾ طتا ا جاءت 
به النصوص للازلة » أى مع ابات الصفات وجيع الا" مور الغيبية . وما بتعاق 
بالإمامة دحضا لآراء الشيعة » وليس انطلاةا من انسقة فكر بة مسبقة . شعكلة 
الصفات من المعا كل الأساسية الى ترب عايما ما قبل فى العقائد . وجب أن 
ثبت هنا أن حذه المكلة قد إسترعت اتآباه ااستفمرقين غاص ة وأن مفهوم 


- ۷۸ س 


مفات الإلمية فى فكرم الغر ىليس له نفس أبعاد اأاشكله ف‌الة-كر الإسلاي. 
المغات الالميه قى الة-كر الاسلامى من الكلام الازل الذى وصف الله به لقسه 
تضمن [فعا له سیا نه الصا ر قه عن إر اده الخالقه لادكون من العدم اض اما 
صفات الاهية فى رالرى الأورونى وغير الأورونى فهى ترثبط فوم 
صفة فى الةكر الفاسنى ای ا ب ر كالعقل من عات ميزة شف عن وهر 
شىء . وهذه وقفة مقاية صرفة غير مقبولة فى الفكر الاسلامى الذى ستير أن 
ات ايله وصغانه من الامور الغييية الى شوق إدرا كما مستوى العقل المشرى 
,التى جب أن نستتى العلم بها من النص النؤل قرا كان أم ستة . 


ون د کو بده الناسبة ما قدمه الاب میشیل آلار عن مسثكلة الصفات الاه 
۹ مده لحت المشكاة‌عندالاشر ى»فيقول أن دلالة الصفه الالمىة فى أقو ال المساهين 
ختلف عن دلالما عند الغر بيين ب) فى ذلك المسيحيين والهود ودا دريف 
صفة ٠.1‏ ٠:1٠۷٠٠ء‏ استقاه من الفا مو س الفلسنى للالاند حيث يرد تدر ف فوللكه 
د ااه م وغرره من المفسكرين . الذى درز الصغة المميزة للحوهر ٠‏ ثم 
شير إلى مقهوم افصفة عند عاماء اللاهوث المسييحيين وكيف أن الصفة الالهة 
ندم تمشل « الكال » أى صفة إذا قور نت اء الله ا لسن بين الراء فما 
لدل عليه هذه الاجماء التى وصف الله بها نفسه فى النص المنزل : إذأن تيرم 
ڪن اکال لإ عدو عن انه بصدر عن جوهر الال وش الار إلى ضرورة 
لاحتام بالدلالة الغو بة للالفاظ العر بية فان أى الدلالة اللغوية » قبل الدلالة 
الامطلاحية » مل راء وتنوعاً فى أداء المعالى برتبط بالاص.ول النبحوبة نة 
لحر بيه و قف عنه اسم الفاعل » و صله الو صف والفعل المتعدى و اشد فى 
هذا اوضع بثصر بح لا سیغیون ١٥۸م۱115.1‏ . الذی بین فی معرض حدثه عن 
أصو بقة : قيمة الاهتام رالد ر اسات اللغو ية لمم دلالة الامطلاح 
قول ; 8ضmystiquı li est inutile de Scruter les oeuvres des‏ 


musulmans si on netudie pas de trespresle mecanisme de la 
grammaire arabe, lexicographie morphologie et syntaxe. Ce‘ 
auteurs raltachent eonstammeut les termes techniques qu ile 
prqooseut aleurs valeurs ordinaires ‘a'lusage courant comstate' 
Pav les grammairiens. [ Massignon Passions. pp., 54| — 542, 1 
voir Allard pp : 2-3. de PIntroduction. 


— ۷۹ — 


ع رض لامشكله عند عاماءالكلام و المسامين من خلال أقدم ما وصلإلبه 
من مصادر عن الصفات ‏ و قف عمد كتاب « الأسماء والصقات » للبیمت . 
وای الاب ۲ لار من عرضه لضمون‌هذا ال؟ تاب إلى أن موم الصفات المي 
عند المسادين أو سع منه عند النصارى والمود » وتيت من أجل بیان هذا رای 
تو سان tد0ussai"‏ ف مقال له عن الصفات الاهة فورد ف اموس لا لامر , 


«Atiribuis Diving» jaa حت‎ 


۴ ثبت ر أى الاب لوس حا رده Gard‏ 011ا فى دراسة عن « أله » 
فی دارة المعارف الا لامية ( الشسمخة الفر نسيه = 4١۸/١‏ ۲۹ ) وفی تلاك 
الى حصا ليان الاس|ء اجس ) دا المعار ف الأسلااميه ۱۶ ص ۷۳١‏ ہہ 
٤ ) ۷۳۸‏ آشار إلى رأی فلیش 54ء۴۱ وحابيه M1111‏ بالنسبة لدلالة لظ 
صفة » فى اللخة العر بية ک) ڂ هته إمات ما ذ کره الاب جورج قنو ایی عن 
« الإ ان » ) » «<Credc‏ ( فی کتاں « مغد حل إلى عل الكالام الاسلامیى » الذى 
أله با لاشتراك ح الاب لوس جار ده 


«Intnoduction a” la Théologie Musulmane> 


وما هو جدير بال كرأن الاب ألار رى أن للممتزلة الفضل فى إمجاد « عل 
كلام » الإسلامى ‏ ولا مين أن دورش ي کان له خطره على وصوح 
الرؤبة فا تعلق بالعقاند لولا وقفه أثمة مثل أحد بن حنیل ( ۲١١‏ ا 

من أثمة اللف الصا لحن عن رفضوا ماتر اب على الو قفةالعتزلة ٠ن‏ ا اء س 
مفهوم التو حمد يمعناء ألر اسع الذى مل ایی وقفات اهل ازبخ والبدع. 
فتّراه مش إلى رأی کل من فنسنڭ اد مود ۷و ر وù Wart bl g9 « Tritton‏ 
وما سینءون فا ساق امہ الى الاعتقار وأثر المحتز له فيا و قف وقفةأطول مع 
اقول فى ا الآ اسان وهى القدرة الاد م و ذلك فما عرض له بروفسور 
واط منڻ راء فی کتاه ¢ «Free Will & Predestination>‏ 


ثم بر جع إلى كنب المسامين وخاصة كناب « مقالات الاسلاميين » للأشعرى 
من أجل أن وصح أمظ D»‏ و جد »سو أء ف لتاب ال ی أ لقاب الأشعر ى 
مشر 1 مسال EY‏ تر تہ ط کالما بالصفات الإمية و نمی ٥ن‏ ا الى و سره 


س ورل سے 


نظر ألبا حث الى لغة القرا ' نوها عرض الرای ردير Al‏ فى الل بان 
الحقل واو حى . ورأى Nyberg f:‏ ولا وو ست 81ن 0راو نر زل [٥2٤۵إ۴‏ 


la Probleme des Altrihuts divins dans la doctrine أنظر کاب‎ 
d' Al-ashari ef de ses premiers gpands disciples par Michiel 


Allard — Beyroulb. 1965 — pp. ~ ] — 25 (Intvcduction) 
وما هو جدير بالملاحظة أن الأب الآر فى كلل ما دم به للمشكلة وهو ما‎ 
أو ج ناء فیا سبق س( مين حقيقة أل قفة الصحبحة لاسلف فهو بصدر فيا‎ 
بقدمه عن لقدر لاوقفة المعتزلية . حبث الالطلاق من آفکار مسہقة ولس من‎ 
دلالة الأصوص المنزلة - أي أنه شمر المشكله الى يتناو ما فى كنا به هذا بالحث‎ 
من منطاق عة لى لإ قم للوتقه الصيحيبحة الى كان عليما الف ی وزن . لذلاف‎ 
دہ فی اة تمهنده هدا اصرح بان لمكا کمن قى اأرغبة فى اول قا تق‎ 
ةي والتعر عنما بلغة الإنسان. ولاسترف ان دہ نة هى لى اراد أف ا‎ 
) ج الةم : الزخرف‎ ê O r RGF SE 
التو حبد € ف‎ J :م‎ HE و تعد ا ى ڪن قم حقبقة من م القائی‎ 
د تحده مرح دما هو شت من ذلاف وهو تعمم ا القاتل‎ 
بان علماء الاسلمين قد اء روا با أف فة اليو اة والنصرانية دون أن ستتنی من‎ 
هدا أهل السدة اين ى دروا فی وقغام الكلامية عن وقفة لاف‎ 
الالح ة ى افير ( التص ومن المنراة سرا لا حعايا على غر تاو اما ( انظر‎ 
. ) ص ۲۳ من المر جع السابق‎ 
ù مم س )ا کان ایو اخسن الأشعرى قد صرح اه على مذحب الأمام‎ 
حتبل وکانت| هذه ی المسألة الأولى التى اناو لما بإلبحث تفصيلاء ققد رأنا‎ 
من ماسب أن نسحل آقوال الإمام اد فا 6ن أجل این مدی طاق مو فف‎ 
كلل منهها من ناحية الأصول الى سير عليما . قال الامام ان نبل فى كنابه « ألرد‎ 
على الزنادقة والجيمية » فما ,تعلق بائبات رؤة اله بالأبصار فى الآخرة ما إلى‎ 
: أنكرتم أن أهل الجتة بنظرون إلى ربم : فقالوا‎  : فقان) هم‎ 


لا نغى لأحد أن ينظر إلى ربه؛ لأن المنظور إلبه مملوم»موصوف «لايرى 


س ۸ س 


إلا شىء قعله . فقلنا : ليس اه قول : (وجوه بوم مذ ناضرة إلى رما ناظر:) 
فقالو! : إن مەی ( إلى رجا ناظرة ) انها نظر الثواب من رجا ء وإعا شظرون 
الى فعله وقدرته . ولو ابة من القران : ( ألم تر الى ربك كيف مد الظل ) 
>٥ [‏ / الغرقان ) فةالو ا : انه حين : : ( 31 تر ای ربك ( م ۾ روا رم . 
ولكن السنى : أل تر الى فعل ربك » فقانا : أن فعل الله م يزل العباد يرونه» 
واعا قال : ( وجوه بومثذ ناضرة الى ربها ناظرة ) فقالوا : إا تنظر الثواب 
من را . فقلنا : انا مع ماتفتظر الشواب»‌هی تری ربا . فقالوا . أن اللهلایری 
قى الدنيا. ولا فى الآخرة » وتلو اية من المتشا به من قول اله جل نا .(لاټد رکه 
الأيصار وهو يدرك الأ بصار ) 


وقد کان انى صل الله عأہ4 وسل عرف مەی قول أفه ت ( لاند رکه الأبصار) 
وقال . ( انگ سترون ربک ) ( رجه الببخاري ومسام والثر مذى ) وقال 
موسی . ( لن ترانی ) ( ۱٤۳‏ . الأعراف ) ول بقل : لن أُری » فأما أو لى 
أن قبع ٤‏ النی 7 حین قال . ( اک سرون ر مم ) او قول ا می حین 
قال . لا ترون و بک » والأحادیث فی آیدى أهل الملل عن النبى ر أن اهل 
الجنة رون ربمم ء لاجخناف فيما أهل الع . 


ومن حد اث سفیان عن آی احق عن عامر بن سعد فی قول الله (للدبن 
أحسنو ا وزيادة ) ( ۲ / ونس ) قال . الفظر الى وه الله 


ومن حداث ا بت البناى . عن عبد الر حن بن آی لى قال . اذا استقر 
أحل النة فى الجنة » نادى مداد أحلى النة . ان الله قد أذن ا فى الزبادة . 
قال . فيتكىشف الاجاب فينظر ون الى اله . لا اله الإ الله . 

و آنا لتر جو أن کون ام وشيعته عن لا شغارون ى رم ويون 
عن الله ء لان الله قال للكقار ( كلا تمم عند رمم ومذ محجوبون ) ( |٠٥‏ 
الطففين ) فاذا كان الكافر حب عن الاه » وااؤمن حب عن الله فا فضل 
اومن على الكافر ؟ 

والجدل الذی + جانا مثل جمم وشيعته » و جانا من اثبع » ) بجمانا 
عن ابتدح و امد لله وحده . ( انظر عقائدالسلف . حقيق وتقديم الد كثورعلى 


۷ س 


سام النشا ر والأستاذ عار جمى‌طالى - الاسندرة س مصر. ص ٠۸١‏ 
AYA“‏ (. 

بهن أبد ننا وهو كتاب « الإبانة عن أصول الديانة » وأقوال ابن حنبل الواردة فى 
النص الدى إتناة ان ا اسن قد اعتمد فى إثمات « الروة » على نصوص ٠ن‏ 
آى الذكر السكم و٠ن‏ حدرث الرسول عايه الصلاة والسلام وهو ما فعله الإمام 
أحد أضاً . وأن أبا الحسن قد يدأ بإئبات الآية الكرية « وجوه ومذ ناضرة 
إلى رها تاظرة » ( ۲۳۰۲۲ .)۷١/‏ 


کا ایا اسن حنہل ت وکیدا ارو ٿه تمالى بالا بصار » و ياناً ا جحدت ال جممية 
من قوله الى . وإذا كان الأشعرى قد ات دعص الھیء فی قد الأدلة حول 
هذه الآية » فهو م مخرج عن وقفة الإمام ان حتبل » لأن ما قدمه من أدلة قد 
ابع فيه أسلوب الامام من ناحية الإسستمانة يا تعنيه الألفاظ الواردة ق النص 
امازل ووجوهء هذه المعاى وهو ما لقع عليه عند ابن حتبل قى معال ته مثلالس ال 
خاتى القران » حين يفصل القول فى معالى لفظ « جعل » بالنسبة لعل الإنسان» 
مم بالنسبة فمل اله الى » فالأشعرى بدا سال ته لكل مسألة » بإبات أصول 
عقید "4 » مھ عة بکل ما كن آن بعد عنبا أباطيل المحعتزلة . فمو إععلى الأولوية 
لص منز “ل كا أشر نا » ويرى أنه لابجب أن نزيل القران العزبز عن ظامرء 
( انظر ص ۲٠‏ من النص ) . 


ورج أن الله تمالى « إا بمخاطب المرب بلغتها ( انظر ص۲۸ من النص) 
ومحترم ختاف أمدول اتسر من ضرورة معرفة مناسبات النزول » والعموم 
والخصوص » وأن القرآن بكمل عه بعضاً e‏ ثم هو نطلتق فی آدلته من معالی 
إعانية جللة . 

ولا ری ا بتر ع بت سير اٽت غر ما ستو جبه‌الةول لدحصضس قاو بل الخصوم 
ونر أنه إذا كان الإمام الأشعرى قد أطال إذا ماقورن بالإمامابن حنبل فا تعلق 
ارو ب . ففلك يرجم إلى أن الإمام الأشعرى عام بكل ما لجا إليه انز من 
مو اقف عقلية ٠‏ الأ الذى جعله لا برای عن عرض | باطيامم اد حصا وهو 


۳ س 


بهذا و كد موقفه الذى صرح به عندما حول عن الإعتزال وهو أنه أن بتوالى 
عن بيان فضائح الممتزلة » ودحضهما بلاحظ ملا قبا بتعاق بحدث الرؤ به أنه 
ورد فى للنافب أن المعتزلة كذ بوا المحديث وطعنوا فى رواته ( انظر المناقي 

ص ۴۹١‏ — ۳۹۲ ) والدی پہمنا هو أن بق على أساليب السلف أى على 
أصوةم .وهو ما بين من واقع عرضه مسال الرؤة فى اكناب الذى بن 
أبديتا .و كذلك غبرها من المسائل ( انظرالنقدم لمذا الكتاب ) . 


OS‏ الرؤ ية فی کتا به « اللححم فى الرد على أهل الذيغ 
والبدع » اذا (ana‏ فہا انار عى YÎ‏ حرج عن الممادىء الى اہتنا ها وای 
تعطى مكان الصدارة لانص وتتمساك باصول التفسير ٠١‏ اء ولسكده تيع 
اسلوب عرض قا على تنظر موففه أُی ان الأساس الذى ضطاق منه :قياس 
عقلى متمد فىأساسه على حقيقة إيما نة مستا ة من النص المنز لءوهى أن المو جود 
له وجوده منفصلا عن الذات العارفة . سواء كان هذا الموجود هو الالق أم 
الخلوق . وهذه حقيقة إعانيه ثل نقطة انطلاق بالسبه للاأشحرى . فى بداة 
کلامه وإن کات صياغته ما لبدو و كأ نه شض النظر عن النص النزل . إنه فى 
اللعع شطلق ہم ن نفس منطلق « الإبانه » مع فارق أسلوب العرض . . ودورغم 
هده الد ابة «رض بعد ها نقاط ارد الواأردة فی الا با نه وال عتم عانصو ص 
النزلة. الى يذ كر بعضما > ويو مىء إلى البعض الآخر م بی باشارة إلى ماورد 
عند المعتزله من الةول با لجوهروالءرض رافضا الأخذ اا النقسم إلى هذه 
لعا فى العقاءة وهو على الوم رغم ما اسل 2 ارو به ف الحم ٣ن‏ ءر ض 
لایستمين ابات النص » ورغم اتباعه تفس الأسلوب فى ناه المسالة إلا أنه فى 
وسطما اورد "ما ذکرة فی «الإبانه» وھو بہذا بو که موقفه الذی امشمد فی مبادئه 
وأصوله عل ما أعتمص عليه اسلف » لابه حبٿ مدو بیدا عن صياغمم سگون 
متمس کا ياصول و قفتم الى اعتمد ءلى النصو ص الفزلة و معا أا أسا ٠ء‏ و 
مابيننا فى التقدى . 


( انظر نص مسالة الرؤية فى « اللمع » للاشعرى من سفحة ١‏ إلى ص۸٠‏ 


E‏ س 


حقیق وتقديم وتعلیق دکنور حوده غرابه س مکتبة الخاتچی سنة ٥۱۹م‏ 
انظر ا ضا (a‏ ورد عنه « الروبة » فى التقدي نمدا اللكتاب ) 


— لا شب عن الا حث ان الأشعرى فى قاشة المسالة : 


« رو الله تعالى بالا بصار فى الآخرة » سنمد على أولة نصية مستقاة من 
القران لكريم ٤م‏ من الحدث الشرف » وكذلك من الإجاع 


وهو بېد ا عطی الأولية لد ليل النمى اى ار ان واأسنة وما أن ستقردلالة 
النصوض فى المسالة وبين معنى قوله تعالى : فى الرؤ ية بالا بصار فى الاخرة حى 
يتو جه إلى العقول التى استقت المعانى من النصوص المنزلة أو كد هذه المالى عا 
٧رز‏ عك ہار ضا العقل »ولك عند ما مشر ٥ن‏ دع إلى اه ليس هناك هو جود 
بين ايدينا ) وبعاود الكرة باسلوب آخر توكيدا لمانى النصوص المنزلة 
قر آنا وسنة., وذلك علدما ا آن الله 11 الأشياء ومن لا ری الأشياء) 
لارى تفسه وا أنه برى الأشياء فن الجا أن رى نفسه. . وهكذا. 


وبلاحظ أن الاب الار قد فطن إلى وجود أدلة نصية وأخرى تقوم لى 
تنبيه العقول إلى صحة الأولى . ولكنه ) بين قيمة سبق الاإدلة » النصية على 
التو جه الى العقول . وا كثنى بابراز موقف الاشعرى فى توجهه الى المةول 
ایکون لد هد لاا عل أن الاشعر ی قد اھتدی بہدی العقلل الامر الذی سمح له 
بالحداتث عن احتامه بالعقليات » غير أن مواجهات الاشعرى لاخصوم بذه 
الوقغات‌المقابة ختلف تام الاختلاف عن الوقفة العتزليهالتى سبق و بينسا طبعيتها 
فى دراستنا « لمنهحة » حيث وضحنا حقيقة الاعتزال التى تتمتل فى الال : - 
الا نطلاق ٠ن‏ سق فکری مسق ٭ بث لا کون لانص النزل منزلة ألاولو ءة. 


وهذا ما يمجعل تفسير النصوص التى بستشمد إا العتزلى على غير تا ويام , 
د أن العقدل لدى المحتز لى هو الذى له كان الصدارة وايس النص الأنزل . 


( انظر عرض الاب ألار لمذه المسالة فى كتا به : 


« مسشكاة الصفات الإهية عند الأشحرى و كنار الأشاعرة من يعده الت 
الأب لار دروت ۱۹٦٩‏ 

وا هو حدر بالذ کر أ ضا أن الاب الار قد حاول أن ری فی هان 
الو قفتين العقايتين قياسا ار سططا ليسا ولکنه سرعان ما "مين أن ا لمعد مة الما نية 
لا ترك قا الله والانسان لاختلاف کل منہما عن الاخر فالاول خالق على 
مذزه عن الا لیات والتالى خلوق ربط وجوده با جس )نات : ) أ نظر 
ص٣٣۲‏ من المر جم السابق للاب الأر 


۳۵ — لا شب عن الاحث أن نى الرؤبة برتبط برأى اجهمية » وكذلاك 
المعتزلة فى مدكاة اأصغات صفة مامة و حر تمم عل إکارها تاد ا ا لاو قوع ف 
اتشيه -حسب و . وأذظ سق أن أشر نا الى أ ارون أن e‏ تم 
ماتصال ہا ی ی بانصال شعاع ب يعن الر الى والمر لى والله ايس ما و التالی 
الرو بة لا تناسب إلا المو جود العيى وکان «صض أشياخمم : - ( من ذهب 
الى أن الله رى بالابصار بلا كيف فهو كافر ... لأ نه شبه الله بخلقه » والآشبيه 
عذده کفر . (انظر مثا + اللا تتا ر لاط من ص ٦۷‏ الى ٦۸‏ ) — وهدا 
موقف لا يتمد على قم صحيح لاتص الماة ل . وبقوم على ساسل منطقی نطلق 
فی الاصل من ف فكرة غر مستنقاة ٠ن‏ النصوص المنزلة قر انا کا ات آم سة ہ 


۳۹ س من بين أضول التهسير المحيح الاخذ « بالخصوص والعموم » 
والاشعرى هنا مين « ما هو أاحصس» وهو ٠ن‏ ال وجوه الى عامما عاء اسر 
وهو ما آشار اليه اسن حتبل نفسه فى كتابه « الرد على الزادقة والجممية » 

( انظر هل | ا لکتاب ص۴٥‏ من کتاب « غماید ال اف » دکنور فی سامی 
التشار والاستاذ عار مى طالى مصر الاسكندرية ٠۱۹۷۱١‏ .) 

۷ س بصسحأن نذ كر مرة أخرى هنا بان المعتزلة بقيسون رؤة الله تعالى 
على رو ة الاجسام والله سحا نه وتعالی ليس بحسم وم بقولون بذلك لام 
ونفون عنه الصفات سبحا نه وتعالى » فسكا تمم ءوقفمم هذا بغیسون رۇ امالس 


٩‏ س 


جسم على رو ة ماهو جم وهذا قياس خاطیه لغیاں التحا ئس :هن او ضوعن 
قالله من الغيبيات و الأجسام من‌المشاهدات ‏ ولا يجوز قياس للغائب على الشاهد 
إلا إذا كان الغائب من جنس العاهد » أما إذا لم سكن كذلك وهو الال هنا 
فالقياس غير جاتر . وبالتا لى فنى المتزله لرؤبة ايله بوم القيامة أمر باب 
الصواب . والواحب أنه طالما أننا مع موضوح غيى فطرقنا إلى ممرفته هو 
الاص وليس العقل ومن للجم القول بنفيما طالا أن معرفة كيفيما أمر غير 
جا لاما لوست من المشاهدات وعاوة معرفتا بالسلب ا فعل المتزلة الذين 
غضو | النغار عن المخيي المعزل » نى آم قالوا ا لیس هم به عل ولدا قول 
تمالی : « ولا تقف ما لوس لك به عام » إن السمع والبصر والاؤاد ٠‏ كل 
اولثاف کان عنه مسولا » ) /۳٦‏ الإسراء) 


۸ - حرص الأشمرى على الإلتزام بأصول التفسير الصحيح کا سبق 
وأشر ا إلى ذلك ومن هذه الأصول هنا : السك باللغة وولالة الألفاظ . 
واستعمالاتما على اختلافا عند هاما . ورتبين من واقع هذا الرد قيمة هذا 
الأسل إذ آنه نقلالباحث من معنى إلى فى إطار رحابة اللغة . وسطيه إمكاابات 
متعددة » و تين من خلال تعددها . ولطبيق او ل التفسير الأخرى والدلاة 
الحقيقة فدص امازل . 


۹ - تر جع الشكلة أصلا إلى ما أدماء الجممية ومن بعد المعازلة ۽ وهو 
أن « القرآن خلوقى » اعتاداً على قوله الى : « وجعطلناء قرآنا عريا 
(٭/ الؤ رف ( على اعتبار أن و« جعل » پەئ « اق € ٠.‏ ولقد و قف الإمام 
أدبن حنيل فى وجه الجهمية والمعتزة فىوقته » و بان موقةمم الخاطىء الفا 
على االخاذ موقف القنشىكيك فى القران عن عمد ٠‏ ذهك أنرم يعرفون أن لفظ 
« دعل » قد ورد فی آی الذ كر اکم على معالی ار هة . متها إثنان من 
اللو قين وها : د على سیل الأسمية » ¢ وظلنمببرعن قعل من أفهاهم » . مثال 
ذلاک قوله سال : س 

« الذين جملو القران عضين » ( ٩١‏ / الجحر ) فهذا على مى السمية . 


و كذاك قوله م س « وجعلوا اللاك الذين هم عاد الر حن إناا » 


( ۹۹ / الزخرف ) أى حموهم اناما , 


) البقرة‎ / ۱۹ ) d€ ذاہم‎ ١ فی‎ e وله تھا لی ٴ -_-— 3 عون ا‎ i 
. فافظ « جدل » هنا على مەی فعل‎ 


أما « جل » من أمر الله فما أن الافظ على معنى « خاق » أو على « غير 
مەی خلق » فعلی معنی « خلق » مجد قوله تعالی + 

« الجد لله الذى خلق الس وات والأرض وجعل الظامات والشور » 
)۱ / الأنعام ) أى خلق الظامات والنور . 


2 و حعل اس السمع والابصار » ( ۷۸ / التحل ) وغ رها وتلك من 
الايات ال-كرية وقول ابن حنبل « ومثله فى القرآن كثير » ( أنظر فى هذا 
ما ورد فی کتاب :+ 


« عقائد اسلف » تشره الدكتور على سای النشار والاستاذ عار حى الطالى 
الإاسكندر دة ۷۱ اما « جعل» عل غر مەت « خاقی » فذلات فی قو له تحال 

DP‏ ما جعفل أله ٥ن‏ رة ولا سأية ¢ ( ۳ / ل 3 ) إفالابة لا تعفى 
ما خاق الله من رة ولا ساة . 

وقوله سمیحاله : — « ای حاعلاف لاناس اماماً ( ۲۶ /البقرة) لا دى 
انى جاعلك لاداس اماما ( بقصد ابراهيم علية السام ) لن خاق ابراهيم كان 
متقد ما وكدلك قوه = ورف احعای مهرم الاح € ) °< / ابراحیم ) 
لا سنی احلةقی مقوم اأىلاة . . و غر ذلك کر ق ال کاب اللكريم 


فا پم وأتباعة رفون ذلاف وهم کل غضو | النظر جا عن دځه الو وه 
لافظ . فكام بهذا قد حرفوا ما عاموء ( أنغار ضفحة ۷۲ من نةس الرحع) 
مم ما كان المعتزلة من القائلين بالنوحيد وحو أول أصولمم » وحو توحيف فوم 


على ابر به ااطاقى آی على القول فى الصةات . فقد أنى المعثزلة صفه اكلام » 
عن الله تعالى . أى نفوا أن شكون قديعة والقران من كلام ايله فكان القر ان على 
أصو مم أضاً « لوق » ٠و‏ «صدرون فى هذاء مثل الجهمية عن أصول ذهذية 
مسبقة »لا تعطى لانص النزّل کک ة والاو 5 ت ۶ ما جب آن کون 


e‏ الأدلةالتقلية التى بوردها الإمام الأشعرىلإثبات أن القران «غر 
مخلوق » كفيلة بان تدحض الرأی القائل بارت القول بقدم الةران ير جع إلى 
النصمر اندة » وصاحب هذا الرأى هو ما كدو الد dأوصه‏ توص الذی رد قول 
المسامين باه « غير مخلوق » إلى اعتقاد التصارى اأمثل فى « الكلمة الى > 
فی( الآب « ) انظر تابه + 

تطور عل اكلام نيو نو ولك ۴۳ ص ۱٤×‏ 

ویری الاستاذ زهدى جاد الله فى كتابه « المعتزلة » أن الذي بمجمل لقول 
ما کھو الد شيا من القيمة ١ا‏ د کره الا مون فی تا به D‏ خاق القران € الذى ارس 
اد کان کلة ايله ) اتر له لزھے دی او اوه س Y٦‏ ك عن اأطرى > ٠‏ \ 
ص ۲۸۸ ) ۰ 


کا ورد فى نقس المرجع أن الفقياء » والحدثين ومنبم ان حتبل قد امتنعو| 
عن أن قولوا إله مخلوق أو غير لون . وهذاغير صحبح بالنسبة لابن حنبل 
والدليل على ذلك ما ورد فى كتابه الرد على «الزادقة والجممية» ( انظر التقدم 
مج الأشہرى » حث شر حنا موقف أبن حنبل من مشكاة القول محاق 
القر أ ن. و كيف أنه بقعم الأولةلانصية خاصة لاثبات أنه « غير مخاوق» ويكون 
ما ورد عن الإمام ابن حثبل فى كناب « الصواعق المرسلة غبر صحيح ( انفار 
ص ٣+۷‏ من = ۲ من مرجع المذ كور) . 


وبلاحظ أن الاقام رلأشعرى يشير إلى مسالة « الكلمة » أى د كلة اله » 


SNA =—‏ 
م ۹ ۱ انه 


واه « حواها بطن سريم » ولإس « بطن الأب » وبالنالى تصبر مخلوقة وليست 
قدعة » لأن اأسيدة تم من الحلوقات وليست من الفدماهء . ) انظر ص ٦‏ 
من النص ) . 

بورد هذا وذ كر عقبه «يساشمرة زعم الجهمية آن كلام الله معخلوق حل فى 
شيحرة . . ا » فقول النصار ى عند الأشعری بررط قوم الاق » ولوس 
فهو م القدم بالنسية لسكلا الله. ولا يهمنا الآن حقيق أى الموققين أسدق بالنسبة 
ارأى النصارى فى اللكلمة ء لأن الأدة النصية المنز”لة الى أوردها الإمام الآأشعر ى 
a‏ غر مخلوق » لن هذا ما تال عله 
النصوص المنزلة التى فسمرها السلف الصا تفسيراً صيحيحاً . 


4 س الاح أن الشعری فی »ذه المسالة وهی و« حخاق القران »)قد بدا 
بأ ولة لةه قو بة الأولىهو الآبة الكربعة الى "فرق بين « الخلق »و « الآس» 
د ألا الخاق والآمر » ( من الأية ۷٠٠6‏ ) . 


ر من کان ع هوا له وملاکته ورسله وچريل 
وھ کا یل « ) ٥‏ 1 ۲/۹۸( کدلل ليان اسلوب ااةران فى اأفصل ان 
أمرین و کان سبحاله قال : SNN:‏ إلا جیر ٧ل‏ و میکائیل D‏ م ذکرھا عد ذلك 
ثم أثبت الاية السكر عة » فله الآمر ء ن قل ومن ن :جد « ( من الآبة > / ٠١‏ ) 
ليان اؤ زل و آبدیه ار ایل أی کلامه بدل ل ھی شی إدماء « إخاق القر أن » 
اذى هو كلام الله س ثم بقدم دللا ودلیلا اخر لابراز مفهوم قدم کاام اله 
للعقول » ودلك بذ كر وشرح مفهوم « كن فيكون »( من اة ٠١/٤١‏ ) . وأن 
من پزعم آن القران غلوق » فهو زعم أنه قول بشر . 


ثم يتعرض لإدماءات البخصوم فىفصولو مسائل متتالية » ولمذا بكون قدأثيت 
امسالة على سسحت م شرع بعد دلت فی الرد عل العخصوم وقبل إثات ادلم 
لر دعاما » حرض ما ودی اليه قوهم . د خلق‌القران » من نتائج إشمة تتعارض 
مح حقيقة ذات اه العلية » و هى أنه إذا ۾ کر ن فا( زل متکلا فو کالأصتام 
س تع الى أفله عز وجل س لآن الأسنام لا شطق ٠٠۰‏ | . 


س ۰ س 


ثم بورد فى أدلةامتتالية : النصو ص التى » إذا تدبرها المد » لايد وأن بى 
0 قفر الذات العاة 9 مەر فة ما لصف به ٥ن‏ واقع كلام أله تعالٰی کن سه . 
ف ال الأشەءرى جهداً فى توجيه النظر إلى النص المازل . ليصرف الاس عن 
اسلو ب المعتز له الذى قوم على الالتفات اول ا النسقى اکر ى ای ای اصوهم 
الفكر ١ة‏ الى بعد يالباحث عن حقيقة المعالى المنزلة . 

والذى يدقق ف الأدلة الى بقدم مسا الأشعرى بين آنه حرص عل اقاظ 
العقول وتفبيه النقوس إلى المهس الى النز"لة الى شل أدلة دامغة الكل ذى عقل 
وبصيرة خلت من أفكار مسبقة . 


فبعد إثبات بشأاعة ما بؤدى اليه قول ال جهمية والممنرلة » ,قدم ستة عشمرد ليلا 
ومسالة: سيعة أدلة وآسع هسال , 

والدليل الأول بقوم على بيان أن الله هو « الواحد الةهار » ( من الآ 
7( 

والنای : ,رز أن الله کام موسی وکلامه سپحانه لا محل فی غر . 

والثااث : سين أن أجاءه غير لوقه حق لا کون واحدانيته مخلوقة : 
« قل هو الله أحد » الله الصمد ء ) يلد وم يولد » وم يكن له كفواً أحد ۰€ 
( سووة الإلاص ) . 

والرايع : بين أن « شهادة الله » الى هى من نفسه » سأبقة على الق ٠‏ 


و بالتالی فکلامه قدے . 
والخحامس : يرز كيف أن أنماءء تعالى غير مخلوقة » و كذلك كاامه غير 
مخلوق . 


من وواء ححاب ۵+ و کد اله لو کان کالامه میځلو قا لما كانت هذاك حاسحة ای 
شترأط هد ء الوحدةه 
والسابع : يستعين فيه با خد ث الشريف «لا تا كلنى فإلى مسموهة » (ائظر 


١‏ س 


اله قديم هذا فيا بتعاق بالأدلة النصية لناك النى تمد على مفاحيم مستقاة من 
اولة نصية لإثبات ان كلام الله غير محلوق . 


اما المساتل و حى تسم . فاته اول فما ةا طا وضح فبا مض ما حدد فی 
الأدة السالفة الذ كر . وذللف من أجل أن سد یع الثذرات أ ی صح أن شف 
مړا خصمه الذی تدرب على الدل الذهى ,وهذا ما بين من اأساتل التىأردها 
HH‏ ا عل الثوافى . تی ناه الان 


س بلاحط أن هذا الباب له أهيه كبيرة أنه بو كد الأساس انمى 
الذی طبه الأشءری اکلامه فی إثیات أن کاام اللہ قدحم له لدحض فول اجہمیة 
« والمزلة بانه «خلوق : » وبقول الأشعرى فى آخره . 

وقد احتححنا اصحة قولنا : إن القةران غبرميخلوق من كتاب اللهعز وجل» 
وما تضمنه من البرهان و أو ضحه‌من‌البيان ٤ون‏ جد آحداً کی حمل عنه الآثار» 
وتنقل عنه الأخبار » وباتم به الو عون من أحل العم بقول بخاق الفرآن . وإعا 
قال ذلك رماع الناس وجهال من جهالهم » لا موقع همم . ( انظر ص ۷۷ من 
اانصس الذی ن ايتا ( 


الحنة » e RT‏ ام ا ایی اسن آنه من 
ادن حرصوا غل توضیح کل ما تعلق سال 3 اق القران 6 وأنه کان *نٰ 
الي اقمەن عن رای السباف الصالح وهو ان ألقر ان غور محلو ق ۰ 

£ ~~ أحد حنمل : وف سة هوهو صا حب نة اقول بعدم اق 
القر ان وسکگی اا عد أله ٣‏ ) أ نظطر از رد ٥ن‏ التغامصہل ص ۳Y‏ من هدا النصس 
هامش رقم ١‏ ( 

40 س هو وع 54 |1 واح او سيان (ت۱۹۷) 6 وان عر ل م ai‏ 


وکان a‏ ددن a:‏ م ف4 جحد 5 نیل مأ رآیت أحدا 


AY —‏ س 


الف رس بن سفپان بن الحارث بن رو بن عپید بن ر واس بن كلاب بن ر بيعةبن 
عامر بن صد صءة .. حج سنمهست ومين . ومائة . ٤‏ امرف من الج ۋات 
فى ارم نة سبع وتسعين . مائة فى خلافة ل بن حارون وكان ته مأمونا 
عا رفيعا كتير اللدث ححة. (انظر الطفات ال كبر ى لان سعد < ٦‏ صفيحة 
\FYY Gg: ^*4‏ ھ (oY‏ ( 


٤٦‏ س عمف بن الصياح البزار : وهو الدولاهى وى يا جەشر . کان قد 
ازل باب الكرخ . ومات قى اخر الحرم سذه سبع وعثمرين ومائتين . (طبقات 


۷ عل ان ا سین شەیان . وهو من اهل الاتباع الذ ين رقضوا القول 
مخانق القرآن وقد رأى فى هذه البدعة ضرراً أ كبر من قول الود والنصارى 


۸ — وککنی أب عبد اار حن و سنة أمالى عشرة و ماله وأحب العم فروى 
روايات كثيرة وصنف كنبا كثيرة فى أبواب العمل وصنوقه جلما عه قوم و كتييا 
الفاس عنه » وقال الشعر فى الزهد والمث على الجماد » وقدم المراق والححاز 
والشام ومضر والعن وسع ماما کثہراً» وکان تة ماهو نا إماما حمحة ¢ لش 
اللحدرث ومات منصرفاً .ن الغزوستة إحدى ومانين ومائة وله ثلاث وستون 
سقة ( الطبقات الستيرى لابن سعد + ۷ ص ۳۷۲ ) 


. س رویعن محمد بن عبد الرهاب أحی‌فطیل بن عبد الوهاب (انظر‎ ٩ 
وهو هارون نن اسحق الممذالى‎ ( ۲٤۹ الطقات السکری لابن سەد < ۷ ص‎ 


+0 تان م . روی عن أبن ع الر حن ( الطبقات اكير ى لان نعف 
e‏ ص ) وسمع منه حمد بن سل ابن سوسه الطائنی ( ص ٥٥۲‏ من نفس 
لوجم السابق) وهو الفضل من ذ كين ابن حاو بن زهير «ولى لآل طاحة بن 
عمد الله التبمى » روى أبضاعن العش وزكري ان ای زائدہ ومسعر بن 
كدام وحعفر بن برقان وغيرم وتوف بالكوفة ليلة الثلاثاء ودفن بوم الثلائاء 
لاسلا شعبان سنة تسع عشرة ومالتين . 


۳ س 


٢‏ ۲ه س سامان بن عیس القاری .من الحدثين. ورد فى التار مخ اأسكمر 
للامام الببخارى ~ ٤‏ ص ۳۰( طبع ۰ حت مر اقية د . محمد عبد العين خان ) أنه 
قال . » سرت یوم ال حل فاتی بى على » ذکره ان حبان فى « الثقات ». 


۴ — ہو ابن مسروق ان حبیب بن رافع بن عبد الله بن وهب بن اى 
ان عدف الله ن حبان منثقدذ ن تصر ان الحارڻ ن شعامة ن مامر ن ماکان 
أن ور ن عبد مثاة ن أو ن طاة من إلياس ن مضر ن رار »و بکنی . 
با عبد الله اله . ولد سنة بج واتسعين فى خلافة سلبان بن الملك. وکن تق مامو نا 
يتا كشبر الحداث » حح . واجەواعلى أله توف بالمصر ة وهو «ستيخف فى 
شعبان سغة أاحدى وستان ومائة ی حلافة لاہدی. وکان سفبان ةو كثرا الم 
سل « سل » ( انظر الطبقات اكير لابن سعد حا ص )۷١‏ 


۽ھ حار ن ی ساہان قي أنه معاصر الہیبين ی ۶ا مت لاتو ق سدة” سح 
عشمرة وماثهقال أو بكر بن عباس « کان با کو فة ئه لیس هم رابع . حبیب 
ابن ای ابت » والحک بن عتبة » وماد بن ای سلبان . وكان حؤلاء الثلاة 
أصحاء الفتيا الشمورون . » ( الطبقات الذى ٦‏ ص .)٠۲١‏ 


00 ~~ ا ية ه الوح من بال الفةها م والحدئين ن اشتغلو | ١ا‏ لحد اث 
٠ن‏ امي ق ہف و أشه أ ضا النعمان وهو ان ۴ ت مول ای 2 الله 57 
عة . وکن ضما ف اأجدد ت وکان صاب رأی وقدم سد أد ومات بأ و 
رجب أو شعبان سرد ة سانو مائة وهو ان سید یں سوه ر فى مقار ا لحز ران 
ومن الجا أن کون قد احتلعات يته رمش عة أ نة الان ھ.] حي 
لاذ هب الحننى وناکون هو .| حب دہ الأقوال اللو طه ف مشكلة اق اأ ران 
) طبقات ان سح دک و ۷ ص‌ (YY‏ 


4۸ س انظر تعلق رقم‎ ٥٦ 


صر حاد بن ای سلپان ( انظر تعلیتی رتم ۷ ک آنه من الطار TARE‏ 
EC:‏ دن حرف أثناء النسخ و سكون اأقصو د هنا هو 2D‏ أ حف فة ) وهو 
أحد المستزة  (‏ تین هدا من قبل ) 


۹4 


oY‏ ان آی لیلی : روی عه سی بد ظبیان التو فى سنة أنتيين و لمان 
وماة . قال عته سفيان الثورى التو سنة احدى ونمائين ومائة : فقاو نا ابن 
أ لبلى ٠‏ وان شبر ومة ( ااطقات ادکرى لاان سعد < ۷ ص ۲٤4۸‏ ) اه 
بسار بن بلال ین بليل بن أحيحه ن الجلاح بن الحريش بن حجبا بن كلفة رن 
عوف ن مرو ن عوف بن الأوسى ويك عبد الر حن بنعيمى أدرك عشرين 
ومائة من الأ نصار من أصحاب النى بل . 

8۸ س انظر تعلق رقم ه من صفحة ١‏ من هذا الفص ب 

احاعیل بن أیی الک : لمل أبو إسرائیل الأدلیء القسی كان 
) طقات ابن سعد ج ص ۳۸۰ ) 

س انظر تعلق رقم ( ٥٤‏ ) 

۲ - انظر تعلیق رقم ( ٥٥١‏ ) 


س لع لةقرصة بن عقة : ویگنی ابا مامربن ایی سو اء من عامر ن صعصهة 
ونی بالكو فة فى صذر سنة حمس عشمرة وماتين فى خلافة الا مون . وكان فقه 
سدوق کش الحداث عن سقيان الاورى ( الطبقات الكرى لإبن سعد ج 
فة ٠۴‏ ) . 

۽ - انظر اعلق رقم ٥ه‏ من نةس الصفحة . 

٥‏ س هو مقوب بن ابراه بن سعد بن اراهم بن عد الر ٣ہن‏ ن عوف 
الزهر ی و بکئی أا موسف وکان ةما موتا » وکان پروی عن أمه المغازى 
وغير م » ومع منه البغداد بون» وكان بقدم طىأخبه فى الفضل وآلورعوالحديث 
وم پزل بیغداد » م خرج الى اخسن بن سمل وهو ةم الصلح » فل پزل معە‌حتی 
تو فی هناك فی شوال سنة #ان‌ومانتین . وکان أصغر من اخيه سعد بارع سنين 
( الطبقات الکبری لان سعد + ۷ ص ۳٤۳‏ ) . 


٦‏ س حدت عن عر ن طل المقذی الذی کی « بو حفص والذی قیل 
عنه أنه أی عن عر اله کان ان تدلیساً شدیداً» وکان قول عت وحدا 


۹ س 


۷ قال مرون عباس حدئنا ان مهدی‌عن‌شعبان عن دعن ان قيس 
قال : قلت لاسن عمر : اسل وارنېن »++ ( لسان الميزأن ج ١‏ ص )۲٠١‏ . 


٨۸‏ - عرو ن قيس من دين وهو عرو ين قيس من اسر بن مرو 
ال_كذندى الكوف ¢ حدن ع ن أمة ع ن ده ء٥‏ عن النى قال ع او حاتم » 
أ , چ . وكکداوققه أن A‏ ,„ وقد د وھ بعضمم فی اصدا ية 6 و اء أنه أدر ك 
للعسفلالی ج ٤‏ ص ۳۷٤‏ . 


- أ بو قيس الدتی من الحدكين . 


e^ عطة ؛ لله أو روق واه ععامة نا ارت الممدای من بطن ہم‎ ١ 
وروى عن الضحاك من‎ ٠ قال فم: نو ون من أتفسمم » وهو صاحب التفسير‎ 
. ) ۳۹۹ ص‎ ٦ + مزاح وغيره ( الطبقات الكبرى  لابن سید‎ 


۹ س صارت‌اليه الغتوی هو ان عباس وان عرو أبو هريرة وجا اين 
عبد الله ( طبقات ابن سعد ج ۲ ص ۳۷٢‏ ) قیل عنه ٳنه ) بن أ اعا 
أصحاب رسول الله تر أخقه ٣ن‏ أب سعيد اوري ( نفس المر جع السابق 
ص ۰۴۳۷٤‏ ص ۳۷۹ ) و کان عد رزوی عن کر ون ٥م‏ :۽ عطاء ن بز طالعر یی 
دوق سنة سبع وماتة وى بن عبد الر هن المتوفى سنة أربع ومائة ( طبقات ابن 
سحد + ۵ ص ۲۲٤۹‏ ۲۵۰ ) . 


۲ س قال ابن حجر :+ عفان ن سعید عن الز بر وعفان عن ان ۶ر رضی 

الأشعث ار الى حو عبد الرحن نن ز يد الباعى و بكنى أيا الأشعث» 
توفی سنة ۱٤۷‏ هھ . فى حلاف جعفر ( طبقات ان سحھ ج ٩‏ ص٦٥٤‏ ) . 

۵ - شھر بن حوشب : ورد فى « اسان مزان » لادسةلانى ( < 


ص (o۸‏ انه شر بن حو شيب الأشعرى قال على : آراه کی بای عبد الرحمن 


۹ س 


۹ س على ن الال السعدى . توق فى القرن الثانى الهمحرى 

۷۷ — سحق ابن سلمان الرازی: وردفی کتاں ر الكبر» للىخارى 
۳ ۱ ص ۳۸۱ أن اسح ان سلیان بو حى العنزى أو المبدى الرازى ‏ تمع 
معيد ن سان و مات سنة °+ CANI‏ ۰ 


۸ اراح ن الضحاك الكندى ورد فى اسان اليزان لاان ححر 
العسةلامی أنه کو ق تزل فی الری < ۲ ص ۸٩‏ . 

- علقمة إن مد : هو علقمة بن مرد ( حكذا ورد فى ‌القار ىخ التكبير 
و 


PAPE ERTIES HES اا او مدا‎ 


۱ - عمان بن عغان : لعله کون القصود هنا ثالث اللفاء الراشدن . 
- سند ن داوو : لعلة "فر السصمرى الضى حح مر قوله فى الصوم 
تاریخ السکییر لابخاری ج 4 ص ۲٠۲‏ . 


۴۳ س بو سفیان ٠‏ الظر تعليق رقم هج . 
س معمر : إن اختصار الأسم هكذا أى إغفال ذ كر أبائه بمجمل الباحث 
فی حبرة ( انظر لان الطبرالى لاان ححر <1 من ص ٦٦‏ إل ۷۳ ) . 


٥‏ س قتارة بن رستم الطالی ( ابراحم ) بن مد العسکر ى الذي ورو عنه 
آته کان ولا ( لسان لمران لابن حدر ج ٤‏ ص ٩۹1٩‏ ) . 


٩‏ هار ون بن معروف‌ورد فی التار ىخ الگہیرلاب‌خاری أنه کان نادار 
r‏ الله ان و ھب < ۸ دں ۲۷۲١٣‏ . 


۷ س جریر : ورد فی «ءن اسمه جر پر »عدد من الرو اه اغلم ٠ر‏ اأض فا ء 


— ۷ س 


( انظر التار ىخ اکب لابیخاری < ۲ ص )٠١‏ . 

٨۸‏ - منصور : عله منصر ر بن ابراهم القز و ى اورت این عساکر فی 
رة ایی على بن هارون ( البیخاری + ٦‏ ص ۸۱) . 

س هلال بن أسامة : ورد فی( ابتار مح الكبر » لادا ر ی اسے « ہلال 
س ساف ابو اسن وقل ai‏ أدر ل علا قال : مر وان عن أف مالك عن هلال 
بن ساف مولٰی اشجم» روی له منصور ان العتمر وحصين وسم سلمة بن قيس 
( ۸۳ ص ۲۰۲ ) ٠‏ 

٠١‏ فروة بن نوفل وحو : فروة بن نوفل الأ شحمى عد فى الكوفيين 
سمح آباه و صالشة وروی عه أو احق اذا وهلال ان بساف ( التاريخ 
ولان سای عله عی۰ قا له بو حفص ن ع ¢ وقد شمه بدراً ) التار سح اكير 
تلبخاری +۳ ص ۲۱۹ ). 

)۷/١ ابن عباس : هو عباس بن عبد الله الم مى ( التار بخ السكيير‎ ٣٢ 

(۳۰٦ ص‎ Y= مو مل پن اساعیل ماٿ ٣٠٣ھ ( التاريخح الصغر‎ q9 

٩٩‏ - القوری : انظر تعليق رة ۲ه 

۷ - جعفر بن مد الصادق ( انظر التار بخ الکبي )٥١ / ۲١١‏ 

۸ - زد بن على : يكت أب القموص . وكان قليل الحديث . 

س کل ن اخسن مات سنة ٩۲‏ (التار يخ اأصخبر لاخار ى ح ۱صس۲۹) 

+ + \ ار : انر املىق رم A‏ .۰ 


۰۱ - الثوری + انظر تعليق رقم ۹٦‏ 


— A = 


۴ س عبد العزيز بن أنى سامة بن دنار (طبقات الغاظ اسيو طى٤١٠)‏ 
٠۴‏ س مالك بن أنس وهو الفةيه التكبيبر صاحب المذهب الال . 
٤‏ س الشافعى وهو الفقيه للعروف صاحب المذهب الشاقعى . 
0 — او حنيفة هو صاحب المذهب ايى ى أنه أحد الأ عة الأربعة. 
۱*٦‏ س احد بن حشيل کی 1 عدف اله وهو ةة صدوق کشر الطدث 
صاحب إالحدة ضر بت بالسياط ليقول مخاق القرآن فاٴ نی ( ت ۸*۱ ) ( انظر 
هامش رقم ١‏ من س فة ٢‏ ) وهو أحد الأعة الأرعة. 
1۰¥ س اللسث بن سعد أو المحارث مات سنة ٩٩‏ ه ( التذ كرة ص۷٠۲ )١‏ 
۸ - سفبان بن عبينة ولد سنة ٠۰۷‏ هھ ( التار بخ الصغیر <۲ ص ۲۸۴) 
- هشام :) بتضح من المقصود 
۰ - عیسی بن واس مات سنة ۸۱۸۷( القار بخ الصغير ۲ص )۲٤۴‏ 
۹ = جعفر بن عیاٹ مات سنة ٠٤۲‏ ھ ( التار يخ الکیر ۲/٠۱۹۲‏ ) 
۲ - سيھ بن مامر توفی بعدعیاض و معاو به( التار بخالصغیر <۱ ص )٤۸‏ 
۴۳ - عرد الر حن بن مېدی مات سنة ۸ھ( لار جع السا بق ۲ ص ۸۳ ۲) 
4 — أو بكر بن عياش من الحدثين الثقة ( التار بخ الصغير ١<‏ صر ۹) 
٥‏ - و کیم :سہق‌القەر ف به 
٦‏ أو عاصم انيل مات سنة ۱١۲‏ ه ( التار بخ الصغیر <۲ ص٤ )٠۲‏ 
۷ == می بن عبیدأیو بو سف الطافسی مات سنا ۹النار بخ اتکی ١/46۹‏ 
ت ا ماتسنة ۲۹ هالتار خالصغر ۱ص۹٩۱۹‏ 
- بغر بن للفغضل مات سنة ۸۷ ه ( امس المر جع السا بق ۲ص )۲٠١‏ 
۰ س عبد الله بن داود الکو فی ۸۲۹۷۲ ( فس ار جم السا بی ۲ص )٠۲٤۹‏ 
~ı ۹‏ سلام بن اہی مطیع مات سنة ۲٠٤‏ ھ ( التار مخ الدکبیر )٤/ ٠۳٤١‏ 
۲ ابن البارك : أنظر تعلیق رگم ٩٩‏ . 
۴۳ - على بعاصم ابو ا لجسن مولی قرابه(التار بخ الصنیں ۲ص ۲۹۰) 
۹ 


4 - احد ن يونس ( سيرد الكلام عنه بعد ) . 
r TT‏ 
ابن سعد + ٦‏ ص ٦٩‏ ۱) . 


۷ — سلمان o‏ دأود اطا سى مات سنة ۽٣٣‏ ه(التار بخ اكير ١‏ 4( 


۸ - القاسم بن سلام و ویکتی با عبہد وهو من أښاء هل خر اسان وکان 
مدا صاحب لحو وعربية » وطلب الحدث والفقه » وولى فضاء طر سوس أيام 
ابت بن نصر بن مالك وم بزل معه ومع ولده ٠‏ وقدم غدأد . ففسہر بہا غر اب 
المت وسنف كتبا ومع الناس منه ٤‏ وحج فتوفى مكذ سنة أربع وعشربن 
ومائتين ( الطبقات ابر ى لان سعد < ۷ ص ۴٥۵‏ ) . 


-- بز بذ بن هار ون مات سدة٦‏ ۲۰ ھ (التار یخالسکبیں ٩٩‏ ۸/۳۹۸4۹) 


۳۰ — بلاحظط أن الاشعر ی استہل ہہ ذا الباب بيان تبافت و ادماء من 
تو قف عن الةول بان الةرآن غير ارف بان أظر الو قف او عدم التوقف 
وذللاف تتفم الأدلة الزهءة »ن اة راق اللكر ١‏ ای سبق وحداث ا 
قى الاب السابق وماسيقه» عع سان م لو لوقفوا فى هغه المسالة باز ٣مم‏ 
التوقف فی کل ما م پرد فيه ص . 


م پشیرفی لمسائل اس الى ضمنها هذا الباب إلى ما كن أن عرض لاخهم 
ا LS‏ ا 


و يذه فى مسالة خاصة إلى ضر ورة عدم استم ال عبار« لنظت با لة رآن» رفا 
يكلام الله عن المعتى الى للفظ م لفظ » فى اللدة . فلا قال : «اافظ ه» حرزا 

من آن مہم على معن كلة « افظ » وهی « رمیت » . و کلام الله عز وجل بعلو 

على دللف ر انظر مقالات الاسلامين للاشری + ۷ ص ۷ - طیمه الأستاذ 
څي الدین عبد المد القاهرة ۱°( . 


سسس + ھ۳ س 


ويشير إلى كيفية التعبير الواجبة . وحى أن يقال : « يقرأ وشل ٠‏ و نستي 
وبحفظ » (انظر صفحة ١٠من‏ هذا النص ) تفاديا أيضاً ما عنيه بض الخصوممن 
: «لفظنا بالقران» لشٽوا أنه «خلوق٠‏ وهذا موضع بفضح فيه الأشعر ى 
وما ان حرف ذلك الا من مارم وعرف دخائامم؛ وتبین أحدافم 
فو م كتف بالقضاء على أصولم ومبادمم المجية » بل تعرض لختاف افواقف 
الجزئية الخاصة ای سین لنا er‏ انوا اسو قو نها للتار بصفة غير مبأاشرة على 
العقول من أجل صرفها عن أن القرآن غير مخلوق . 


وکذلاف فهو قول :  :‏ فلا و قفتا على معنام نكر نا قوم » صفحة ٠۲‏ ۰ من 
النص الذى بهن أيدينا ) ثم بکد فى مسال تالبة آنه الذ كر اذى نفع الؤمنين 
م سشي إلى أن الله مخلق i‏ م الموات والجسم غير الموات » نز ال ادد 
وهو جسم e‏ فيسد ثغرة کان كن 
امىم أن شفد منھا ليٽعرض ا عاق العقر ل و يصمرةم) عن التبين الذام لاحقيفة 
الى عمل الأشعءرى على إظمارها : 


7 م مسا له بالتذ کر ة دعام موی شرف . وهو ذلك الدعاء الذى بامر نا 
بالإستعاذة بکلاث الله التامات » ما و حب أن کون کلام اله غیر مخلوق و هذا 
نشين أن الأشعرى يذ كر بقيمة النص امازل قرآنا كان أم سنة فى يداة كلام » 
وی ختامه وفی كل لظة يسر فيما إبراز هذه القيمة. داحضا موقف المتزة . 
فى المسائل التى خالف فما الممٽزلة السلف الصا ء مسالة « الإستواء علىالمرش» 
وأرى الأشعر ى إستل المسالة بإثبات النصوص النز لة التى ”فيد الاستواء ومين 
ضرو رة أءطاء النمن المنزل حقه من حيث قبول معناه على ما 2 لا !عمال 
فسكر » لأن الا بة السكر ية تتعاق بذات الله وصفاله وهو موضوع ليس للإنسان 
أن عمل ےه فسکر ه لآ ۾ عا وق مستوى العقل البشمرى فمو من الموضوعات 
العينية وليس من المنكا هدات الى حى للاادان أن شصمرفما عن حقيةتها . وهذا 
موقف الأساف الصالح . 


۷ س رفض المعتزلة « الأستواء ءلى العرش» على معناء الظاهر ۴| ورد 
فى الا ة التكر ية » المذكورة أعلاء» إنطلاةا من مبعئهم القائل انز يه المطاق 


— ۳ — 


أفهم إنقون الجهة عن الله سبحانه وتعالى » على اعتبار ن إثباتها يؤدى إلى إثبات 
اكان و السمبة إذ لا اسہ تقر عل جسم إ۷ جم § ولا مک عله الا ما له 
مقدار» وقالوا إن الله مز“ عن ذلك ومذا خر جوا بالا بة لكر عة إلى اتاو بل 
إلى ما ؤدى إليه من معنى وقعهم فى جسيد أقوى وهو معنى « الملول » لان 
بعضھم قال انه « فی کل مکان » » لک شی عنه آله فی مکان . 

وقد ان الأشرى تنا قم و ف إدعا ءام الا طلة 6 من لال تناو له 
لأقر الهم فى هذا الباب . 

. من التعليقات على النص‎ ۷٢ س انظر التعريف به تعليق رةم‎ ٠۴۴۳ 

: سبق الثعر ف به أنظر تعلق رقم 4 من التعلقات على ااكتاب‎ - ٤ 
. )۱٦١ ص‎ ١ + وقد جاوز السبمين من مره ( التار بخ الصغير للببخارى‎ 

۱۳۹ س افع ن جير بن ممم ابو حمه القر شى حجازیى ( التاريخ 
الکبیر للبخاری » ۸/۸۲ والطبقات الکرر ی لابن سعد ٠/۲۳۷‏ ) . 

۷ - حو والد نافع بن جير ( انظر تعلیق ۱۴۳١‏ ) . 

۸ عبد الله بن بكر من الحدثين الثقة ‏ توفى فى نهاية القررنل 
الأول امحرى # 

— أ عبد الله : ( تضح من هو المقصود ولمعله هيشام بن ای عمد 
الدستواٹی وهو بصرى ( الطبقات الكيرى ۷/٣۷‏ ) ء 

° حى ب ن كبر : أو غسان » مات عد للاتتين ۰ 

- ابو عفر ٠‏ ) بتضح من المقصود من بین من یکن باه جعفسر 

۴ س و حفدں : شضح e‏ المقصود ۰ 

۴ س أبو هريرة وهو السحانى المشهور ء 


س 4۷" -.-_—_— 


4 - عبد الله بن بكر السهمى الباحسلى ابن جيب أبو دحب البصرى 
( ت ۲۰۸ ھ/ ۸۱۹ م ) التار بخ السکیبر للبیخاری ١ / ٩۹6۸‏ 


٠۴۹ س سبةت الاشارة إلى هشام الدستوالی ( انظر تعليق رقم‎ ۱٤۵ 

) ٠٤١ سبقت الآشارة إليه ( تعليق‎ - ٩ 

۷ س هلال بن ایی ميمولة : لعله عطاء بن آ ت و اک ال ری ٠‏ 
مات بعك الطاعون ) المیزان ۱/۰۰۸ ) 

۸ عطاء بن ,سار انظر تد کرة المحفاظ لایو طی ( ۳١ ) ۴۳٤‏ ) 

4 س إن الدارس لأدلة الأشعرى فی ھذا الہاب ہین آنہا أصية وقد 
استعان باحاو بث النز ول لت وكيد معنى الاستواء على العر ش بلا كيف , 


والتصوس لمر لة و أاضحة کل الوضوح ومجعل المماى التعاقة بالةبياٹ ةر 
فی النفس صد قا ici,‏ غا ورد ہا 


٠١‏ - وفض المعتزلة أن بكون فل تعالى وجه هو جزء منه فامجموا إلى 
تاو یل الآبة ما خر جها عن معذاها . فرأى البعض أن وج الله تعالى : هو قبلته 
أو واه أو جزاۇء ( انظر ااتقالات للاشہرى .۳ یں ۲٤۸‏ طبحة القاهرة 
140°( 6 امتنع المحتزلة هن اثبات أن لله بد كالأ دى . وأآولوا اففظ فاخر جوا 
الآبة عن تاو يلها إذا فسسر وا اللفظ هنا على أنه إما « القدرة » أو « النعم نم 
الله وهدا مو قف تج عن منطاة مم الخاطىء و دو سق العقل على النقل . 
و لقضها على نحو ما بين هد 

٩١‏ س بلاحظ أن الناسخ قد تعمرف حنا . فف كر الشيخ أبا ا لجسن 
الأشعرى على أنه قال . . كذا. والغروض ألا ترى هذه العبارة لآن الكلام 
ألا على لان الأشعرى فالمصندف مصنفه » ولا 6 ت الحار: وأردة هكذا ف 

النسسخ القى بين أبدما . فاغلب الغان أن الببارة قد سجات مبكر ا بيد أحد نساخ 
الكتاب القدامى . وقلا عه ناسځ هدذ م اة و مدو أن ها الناسخ من 
الاشاعرة التحمسين الذين أضاقوا كلات يدل لى حقيرم للمعتزة » وتبجيامم 


س 


للأشعرى مثل : شبخ » #س» وقياسه « القاسد » هذا بالنسية لنظرته لأمعتزلة 
أما تقدرره للاشعر ى فقد قال مثلا « الشيخ » وهو ما( برد فى اسعخت ز » ك 


۲ س بلاحظ أن الأشرى قد آراءم دكل دة ومعرفة #خصوصيمات 
أفكارم وهدا ماجمله بحسن الرد عليمم و کون لأقواله وردرده علیہم الأ ر کل 
الآثر فى تفوس لاسامين الذين كا نوا قد أعيام الاعتزال» وکن رؤو سهم کا ئت ملاى 
باد لمم وقياسامم وهو ما هغمه الأشرى یکل لسو لاه عاش هده اأواقف 
من قبل وعرف أسسما ومواطن الضعفب فيا . ولعل حذا هو الذى جعل أقواله 
تنتشمر بصورة أوسع من أقوال معاصريه الذين تصدوا للمعتزلة . 

۳ س امین أن ارد على ا لخصم دا امات الصو ص المزلة وکاہا آیات 
کر و کد عل الله وقدرته وميم صفاته . 


4 س بدأ الاشعرى ف هذا القصل بذ كر قول ال جهمية شم بذ كرقول المعثزلة 
ومحر ص على الر بط بين الموقفين موقف ال جهمية و موقف المحترلة بالنسبة لصفة 
العم € رغم ما سدو عأءه قول المعترّلة من إجاء حو امات الل فه . وقول 
سدو » ام أی ا لا شون صقة امل فله شما لى إلاعن طرق « اة » 
وهو مالاحظه الاشعری وأثيته e‏ سينا ذلك اسالیم المادو ية من أجل تفادى 
الجر عا لب عام سيط المسامين بقول : 

« فل تقدر المحتزلة أن تفصح بذلك » فاتت بمعناه » ( انظر صفح ٩٩‏ من 
هذا النص ) 

٥‏ س هو ګید ان اميل العالاف (ت (e A4 * |» Y۲‏ أخذ الاعتزال 
عن واصل بن عطاء ( ۱۳١‏ ه / ۷٤۸‏ م) الذى وضع الاصول الخمسة للاعتزال 
الاتصال باحد أصحابه وهو عثان العاو بل و تقال إله أدخل تطورات عدة طى 
الام-ول الخمسة التى أثبتها واصل ذلك باثبات تفاصيل وتقسجات ذحنيه مثل 
الةول بالاعراض وال جزء الذى لايتجزأ والمرك والسكون الخ وبلاحظ آنه 
فى كلامه عن العرض لا نقصره على الموجودات اللو قة الى ها أول و مفتح کک 
فمل الأشاعرة مرل بعد الباقلائى واليغدادى وال جوش مام 
المسرمسين وغيرم والكنه بجسله يمل الإرادة مر اله 


alk i ees 


سحا نهو تعالی . وهذا ما م بقيله الأشاءرة م“ ٠ن‏ بعد ورفضه الأشعرى على حو 
ما نتبين ذلا من إثباته لاصفات ( انظر از بد من التفاصيل وفيات الأعيان لان 
خلکان )۳۹٦/۳‏ . 

٠١۹‏ س يرى المعثزلة أن الله قعل أفعاله «حللة ع قاصد و أغراض الأمر الذى 

نب عايه القو ل , « الصلاح والأصلح » ذلك أيم بشبتون أن الأشياء حسنةآو 

فة 2 وا بقح ذاتيان فا : وأن الله تعالی لا شل إلا مایکون K>‏ ¢ 
وصواب وخر للعباد » وبالتالى قرس یدل أن نامر بغر الع الح » أو ہی عن 
الصالح أو الجن , وبالنالى فلايد وأن بقول بالصلاح والأصاح . 


والعبد عند المعتزلة » خلت أفعال نفسه من أجل أن يصح التكليف وأن له 
قدرۃ مخات با هذه الأفعال أى أفعال نفسه وهىمن خلق ايله تعالى ء أى أن الله 
قد فطره بالخلقة والجملة على ذلك ومعنى هذا أن الاستطاعة تتكون قبل الأعل » 
لأن التكاف وا لطاب به بكون قبل الفعل لا مده . 


۷ه س ولع سح ھزے) أن مٽ وا الأعتؤلة فى أن اه ما لی لا ځاقی 
المعمامى , لتوشضيح علة خطامم فالخیاط ( ت ۳۰۰ ۵ / ۵۱١‏ م) مثلا فی کتا به 
« الانتصار » نطاق فا تعلق بهذه المسالة من فسكرة مسبقة وی : « فی اظ 
عن اله تعالى » انطلااقا م٠ن‏ مفموم « التوحيد » الع تز لى القام اصلا على الشاز ,به 
الطاق . قض النغار عا محدث ه النصوص لامر الة قر iT‏ کاات م سنا عن ذات 
اله تعالى وصفاانه وأفعاله . 


فالمعتزلة ۴ سبتى و شمر ا إلى ذلك قدمون أنسقتيم الةسكر ية على النصوص 
المنزلة ودلالما › نقول إته شرع من القول : « فى الظلٍ عن اله عا لی » والتالی 
عاف الساف ا شبتون القدرة لله » و أنه خالقى افعال العباد» وعلاون وجهة 
فظ رم بان فی أفعال العباد ما هو غلل و كذب وكفر» فلو کان اله خالةہا لكا نت 
تلاك القياثح من خلقه تعالى » على اعتيار أن من فع شا اسب إلمه ورون ُن 
AEN‏ څوؤ فی اه سيدا نه ¢ ودم رر دهی آخر وهو » كيف اق أله 
تعالى أفعال العباد و بقدرها ¢ م اماقم عاپا » ولو كان الام ركذلك 2 
اوه طا س فی رام ۾ جار 


س وھ" س 


ولذلك ترام بشحدثون عن العدل وأنه تعالى بريد من جع عبادء الطاعات 
و يكره المءامى . ويستدلون على هذا الفهم الحاص للد مور المحعتزلة بادلة لقلية من 
آی الذکرا لمکم منہا قوله تمالی : 

« وما ايله بريد ظاما للمباد » ( ۴۳/ الؤمن) . 

وقوله : « وما ربك بظلام للعبید » ( >٦‏ / فصات ) . 

وقوله تعالى : « ولا برضى لمعياده الكفر » ( ۹/ الزمر ) . 

وقوله : « پرد الله بک الیسر ولا يريد بک العسر » ( ۱ / البةرة ) وغير 
هده وتلاف من الات اأسكر عة الى و ولونما على غير او ناما لتو کید ۴ صو ٿه 
من آفكار بصغة سبقة ء ثم جدمم قبا يتما بلحادرث الى تنبت القدر بر فول 
و دون رواتا پیا ھی أحادث صحيحة » فم إذن أى الأعدز لة لفسمت 4م وقفة 
صسحبحة من النقليات » لام لا طون 4ا الأ ولو بة فى التعر بف بدلالاتما وإعا 
بمخضعونها لا نسقتهم الفكرة] لنوع من الغربلة فيقبلون ما بويد أفكارم 
بع او نایا على هوام ويرفضون ما حالف) . ( انظر لر بد من التقاصيل : كتاب 
« الانتصار » صفحة ؛ ۱۲۲٤۲۱۲۰ 6)۸٦ ) ۸٩‏ وأبضاً « للألى والنسحل » 
للشہرستالی ج ۱ ص 1۰ )۰ ٥١)۵۹ ۲)٦۱‏ . 

وأضاً : « نپاية الأقدام » له ٤‏ ص ۲64 ۲0۸4 ^ 

) و « الفصل فى اللل والتحل ۾ لان حزم < ٣۳‏ ص ٥٦٤۴۳٦‏ . 

و « أصول الدين » لایغدادی ص ٠٤١۷ ٠١٤٤‏ . 

و « الفرق بين الفرق » لايغدادى أيضاً »> ص ١١١ ١٠١۴‏ . 

وااظر انشا کتاں المقالات للاشعرى ¢ حەث عرض آراءم < ۱ ص ٠٤۲4٥١‏ 
۲٦٣۰۹ ۹‏ ؛ ج ۲ ص ٤۷٤‏ س لذلك مجده فى الكتاب الذى بین آید :ا رز 
خرو جمم عن الطريق السوى ق فهم وتفسير آى الد كر الجسكى ويفند أقو امم 
ورد عابما فى مسائل متتالية لاوضبح مواضع إحرافمم والقضاء عليا . 

٠٥۸‏ لقد أجع المعتزلة حك ميديم فى « العدل » على أن المياد خالقون 
فما مم خترعون ما » أی أن اله لا دخل له فی أفعال عہاده » أی أنه لا بوجدها 


ini‏ ۹ہ ۳ سس 


ولا ةما — ولیس ل فا بكسون أى تقدير ( اطر الألتصار ص )٠١۸‏ . 

هذا رى بصفة عامة . وذلك لأن الله لا يفعل القببح . كته وعدله . 
وبلاحظ أن المعنزلة بقوهم هذا بوجبون على الله فل الصلاح وسيبين الأشعرى 
ن فی یجاب ذلاف على الله سجاه وتمالی ساب لإرادته جل وعلا. 


وقد فصل الأشءرى القول فى رأى المعتزلة فى العف فى كتاب « مقالات 
الإسلاميين » حيث ذكر أن آراءم على أرعة أقاويل : وبدأً مذكر قول « إشر 
ولس حب على الله سياه فعل ذلك . ولو فمل اله سيحانه ذلك اللطف فامثو | 
ده وکوا اس ددهو ل من الثواب عل الإعان الذى قحلو له عند وجوده 
مأ ةو 4 لو فعلو ھ + % +4 ولیس ی ازل أن قعل بعباده أصاح الأشباه دل 
لأداء ما کافمم ( ص ۷ من ۱۳ من القالات - قق ۶ى ادبن عبد امجبد) 

وبلاحظ أله أو حب عل ا أن شعل لاحپاد ما هو أصلح ۵م فی دم ٠۵۰‏ 
وهذا ما إتعارض مع عقيدة السلف لأنه لا جوز إ يجاب أمر على الله ته-الى » 
والأمر امل بالنسية لقاو بل الأخرى ( انظر زد من التفاصيل ص ۲۸۸من 

- بین الأشعرى ٠‏ اراء المثزلة فى الاستظاءة . فى كتابه « مقالات 
الاسلاميين € فقال D‏ واخيلةت المعتز له ۾ هى الاستطاءة ھی اأ ححة والسلامة 
أم غير اة والسلامة ¢ ع «قا نان € ه 

وأثيت را زشر ل العتمر وأخاه وهو D‏ أن ألاستطا عة ھی الس _اامة 
وصحدة الجوارح وخايما من الآفات « (صفحة ٤‏ من = ١‏ ٣ن‏ الطرءة شحقق 
حى الدن عبد اميد القاهرة ۱46۰( . 

ثم أشار بعد ذلك إلى بقاه الاسنطاعة وآراء المعازلة فيا فبعفهم قال يقالا 
والبعض الآخر نى ذلك ( أنظر ننى المرجع ازبد من التفاصيل ) . 

٠‏ س عرض الأشمرى آراء المتزة فى إبلام الأطفال فى كنا بة « مقالات 


SSNs 


الإسلاميين ثول » واختافت الم لة فى إبلام الأطفال » على ثلائة أقاوبل + 
امام » وأتكرواذلك » وأتكروا أن بذهم فى الآخرة . 
س قال أ كث المحتزة : إن الله س سبحاله س يؤلهم عبرة لابالفين » 
۰ ۳ — وقال أصحاب أا[طاف اه ا م لمو ضمم 4 وقد وز ان کو رل 
[عطاوه اام للف الءرض من غر أ اصح 6 ولیس عا ان قە الاصلح 
واختلفوا هل جوز أن بتدىء اله سبحانه س الأطفال ثل العو شض 
من غر آم » آم لا ؟ على مقالنين : 
١‏ سم فاجاز ذلك يعض المعتزلة . 
س وا ,ممم ۰ 
واختلفوا فى المروض الذى إستحةه الأطفال :هل هو عوض داثم أم لا ؟ 
عل مقالتن ه 
١‏ فقال قاثلون: الذى بستحةواه من العوضن وام . 
وأ مەت امعتز لة عل اله ل لوز أن بۇ الله سہ ہیا اه سس الأطذ الق 
الاخرةءولا جوز آن عذیمم (انظر صفحتی ۲۹۲ ۲۹۳١‏ من ‌المر جع المذكور ) . 
۱ س عرض الأشدرى اراء المءتزلة ف الم والطبع فی کتابه « قالات 
الاسلامة « ) القا هره ۰ 5ل : « احتافت المحتزاة ف ذلك عل مقا نين 
هو الشأدة والحسح ام لاءؤەنون ¢ ولیس داك ( 0 4م من الإعان 4 
۲ وقال قائلون : اتم والطبع هو السواد فى القاب کا يقال : « طيبع 


السيف »إذ| صدىء ءمن غير أن کون ولك ما'ءا مہ عا أمرم به «. م ضیف 


س ۸ س 


فيقول + » وقالوا : جعل اف ذلك .ةلمم تمرف اللاك تلك السمة فى القاب 
اهل ولا ءة الله سبيحاله د من أهل ءداق ) أنظر « القالات » ح١‏ ص ۲۹۷) 


۲ - بين الأشعرى رأبهم فى الررق . الذى بتناوله بالنقدقى هذه الال 
ايةول : « قالت المعتزة : إن الأجسام ايله خالفما » وكذلك الأرزاق » وهى 
أرزاق اه . سبحانه » ن غصب إنساناً مالا أو طعاما فا كاه أ كل ما رزق ال 


غیره» ول برزقه إیاه » ( انظر المةالات < ۱ ص ۲۹۹ ) 


وز ۴وا با ممم أن الله - سہحانه - لایرزق ارام  .‏ لاإعلك الله ارام 
وأن الله سهحانه - إعا رزق الذى ملك إيإم دون الذى غضبه وقال أهل 
الإثمات : الأرزاق على ضم بين مها ماماد الله الإنسان ومنها ما حعله غذاء» 
وقواما جسمه. و إن کان حراما عليه . فو رزقه ٤ذ‏ جعله الله سپا نه غذ اي 
لآنه ةوام لجسمه وهو ما ائبته الآأشءرى هنا فى مناقشة ووحض آرائهم ( نةس 
امرحم اا بق ) 

۹۴۳ — آرت الأشء رى ما لى عن اراء المعتزلة فى « المدى » فى لتابة 
« مقالات الاسلاميین » قال . « اختلفت المعتزلة هل قال إن الله سحا له 
حدى الكافرين آم لا ؟ على مقالنين : 

٩‏ فقال ا كث المعتزلة : إن اله هدى الكافرين » فل يدوا و تمم بان 
ةوام على الطاعة فل ينتقعوا » و اصاءحمم فل بصايحوا . 


۽ س وقال قاتلون : لا نقول ١‏ إن الله هدى الكافرين على وجه موئ 
ال وجوه بان سین ھم ودهم ۾ لأن سان الله ودعاءه هدی‌ان قبل ٤‏ دون مر 
م قبل کا أن دماء إبليس إضلال لن قبل دون من م قبل ( انظر ازيد عن 
التفام.بل ص ۲۹۸ ٠ن‏ < ١‏ من هدا المرجع )و بلاحظ أن الأشعری شت رأى 
أهل الاثبات لبيان القول التق بعد عرض ارام النى لا بقبام) . 

4 - امت الأشهرى أن المت لة اختافوا هى الاضلال على *لاثة قاو ل: 

. س فقال أ كر المعتزلة ممنى الاحتلال من الله حنملل أن بكون التسمية‎ ١ 
ْم والمحسك بانېم ضالون و تمل آن کون )ا ضلو | عن أص الله - سحا ټه‎ 
ضاو | عن دنه » ویحتمل ان بكون الاضلال هو ترك‎ e أخبر أنه أضلمم ا‎ 


ست ۵ ,۳ سس 


إحداتث الاطف والاسدمد «والتامد الذى عله الله با لۇ منەن » فیکون ترك دلا 
إضلالا » ويكون الإضلال فملا حادة| . ويحتمل أن بكون لما ودم ضلالا» 
او آنه أضاہم ا بةال « أجبن فلان فلاا » إذا وجده جانا . 
۷ س وقال بعضهم : إضلال الله الكافرين حو إعادكه إيام »> وهو عقو بة 
منه مم » واعتل بقول الله عز وجل :٠٤(‏ ۷> ) « فى ضاال وسعر »والسعره 
سعر النار » و بقوله سپحانه ( ۳۲> ٠١‏ ) : ( أئذا ضلاتا فى الأرض) أ هاكنا 
وتفرقت أجزاؤنا . ( مقالات الاسلامیه < ١‏ ص ۲۹۸) م بثيت الاشعرى قول 
أهل الاثبات . ليبين الموقف المحق » هكذا هى مسائله فى المقالات . 
٥‏ س هو أو مرو الازدی البغدادی ( ت ۲۱۹۳ ھ/ ۸۲٤‏ ) التارمخ 
الکي ٣۴٤١‏ / ۷ 
۱٦‏ س ) بتضح من هو المقصود . 
۷ س هو سلیان بن مهران بن الا#ش ( ت ۷٥۹/۵ ۱٤۸‏ م) 
۸ - زد بن وهب توقی سنا ۱۵۸ هھ / ۷۹۹ م ) 
۹ - عد الاه بن «سهوو : من ا دين الثقة ( وف سثة o/^\ os‏ م( 
۰ - سبق التعر ف به انظر تعلیق رةم ۱٩٩‏ 
۹ س انظر تعلیق رقم ۱۹۷٤ ۱٩٩‏ ھ 
۲ - ایو صا : ) تضح من هو المقصود . 
۴ - ابو هرءرة : وهو الصحانى المشهور . 
٤4‏ - مالك : من الحدثين النةة . 
۵ س ابو الزثاد : ) بتضح لى من هدا المقصود . 
۱۷٠‏ س نفس اللا حطه ازسايقة . 
۷ - أبو هريرة : سبقت الاشارة إليه ( تعلق ٠۷۴۳‏ ) 
۸ - سيقت الاشارة إلبه والتعر بف 4) انظر تعلق رةم ۱٩۰‏ ( 
- زائدة . ) تشع من هو المقصود . 


س + ۳ س 


۰ س سلبان العش . سبقت الاشارة إلبه أنظر تعلق رقم ۱٩۱‏ 

١‏ س مرو بن مرة الجبلى : بعد من الطبقة الثاأية من اللكوفين وهو 
مر ادی ( افظبقات التکیری ۰۷۹ ۲۲۰ / ۽ اسان اليزان ٤۳١‏ | ۲ ) 

۲ - عبد الرحن بن ليلى أو أ يعلى . وهو من المدثين الثقة توفي 
فى المائه الأولى من التار بخ المجرى 

۳ س عبد اہ بن هی ربيعة حدت عنه ابن آهى على وتوفی فى نفس 
الْفتّره أی خلال القرن الأول المحرى . 

٤‏ - معاوبة بن مرو : سيقت الاشارة إأبه 

۱۸۵ س ز اند ٤‏ قضح من القصود . 

س طایح بن حى الةرشى هو طاحة بن ز بد الشامى . وقيل الرق» 
وقيل كوف تز لى واسط قال إنه قرشى وإختاف فى كيفه طلحة (التار بخ 
ال کبیر ٤/۳۵١‏ للیزان ۲/۴۳۳۸ ) 

۷ س سبقت الاشاره اعلاء . 

۸ س عا مه أ الو منين » ابشة أبى دكر وزوحة الرسول ا 

= ذ کر الأشعری فی كتابه « مقالات الاسلاميين » ما تفرد به جهم 
بن صفوان وهو أن الجغة والنار تبيدان وتفنيان » وأن الاعان هو المعرفة بالل 
فقط والكفر هو اجهل بالل فقعط ... إلخ (انظر ص۲٠۳‏ :ن ١<‏ من الكتاب 
طبعة تحقيق الاستاذ عى الدبن عبد اميه القاحرة ٠۹٠١‏ ) 6 ابت أن المحتزاة 
اتكرت الدفاعة ( = ۲ ص )۱٤۸‏ ثم أضاف . « وقال بعضمم : الشفاعة من 
الى ا لامو مين أن پزادوا فی متازلمم هن باب التفضيل ( نفس المراجم 
السا بق ) 

۰ س انظر أا « مقالات الاسلاميین » ج ۲ ص ۱٤۷‏ . 

- عفان : من الحديه الثةة وقد روی هده کشیرون . 


۲ حاد بن مسامة : سيةت الاشارة إلبه انظر تعريف رقم ٠٠١‏ . 


١‏ س 


۴۳ - عل بن زد بن عبد اف بن جدهان ) التسار بخ الصغير لابخارى 
۷+۳ ص ۳۱۸ . 

. أنس بن مالك س الإمام الفقيه الأكبر صاب المذهب الال‎ - ٤ 

0 س عد اله ن ز دة سيقت الإشارة اه‎ EL 

٩‏ - احمد بن‌عبد الله بن یو سال بوءی رویءن اسرائیل بن و أس 
( التار بخ اکبیر اابخاری ه / ۲ ) 

۷ = ابن زيد س سيقت الإشارة إليه . 


عير الةر ى الكوفى وياقب ك ذكرنا بالقيطى ( محجم البلدآن ٠١١‏ د ۷ ) . 


- جندوب بن سفيان . ندب أبو ذر الفةارى ( التار ىخ الصغير 
٣+‏ ص ( : 

۰ - أبو بك بن أبى شيبة : لعله ابن أهى خيثمة ( انظر التار مخ الصغير 
+ س۲۲( 

۷۰١‏ — س رٹ الإشاأرة إله 

۲ - لفس الملاحظة السأايقة . 

۲۰۴۳ س سبقت‌الإشارة إلره. 

. ميقت الإشارة إلبه‎ ۲٠۶ 

EES I -‏ ابن [سحق الخ ری ه٥ل‏ اه بين اة وی u‏ القرن 
الث نى الم رى . 

. س وهب ل شح من المقصود‎ ۲۰١ 

Ye¥‏ مو سی بن عة : ا ابر اھ لطر فى المد هن صغار اتا مين حح 
آم الد و کااأث ہا ص تة وأهرك ان گر وسېل ن سے و عاقمة ّ ) مزان 
4-64 ). 


۸ - خاد بن سعيد بن الءداس ( انظر ما ورد عنه فى التار ىخ الصغير 
للببخارى ج 6 ۲ 6 £ 6 0)4 ). 

۲۰۹ — ات بن مالك . سقت الإشارة اليه . 

YY e‏ س قد إكون لاسورة أسم واحدء وقد ,اون لما اسان أو أ كز . شن 
السور التى لما أ كر من اسم ؛ « سورة يراءة » فيقال أيضا سورة « الثوبة »> 
« والفاضحة » » « والحافرة » لالا حفرت عن قلوب النافقين . ( أنظر كتاب 
« الیرهان » لازر کشی ٠‏ صفح ۲۹4 وانظر أبضا ما کتبه الد کتور مد عمد 
السام كفافى والاستاز عبد الله الشریف فی كتابہا « فى علوم القران دراسات 

أحل العامة ( الر جوع 91 السار نخ کر لامخار ى ضا التار بخ اأص خير 
سر ھ ان هتام ) . 

۹ - آبو بكر الصدبق : هو أول احلفاء الراشدين رضى الله عتم 
) انظر از وف ٥ن‏ التماصيل سار ھ ان هيشام واتار بخ اأ كمير ابخاری ) 

٢‏ عر هو تمر بن الطاب انی الخلفاء الراشدين (انظر لمزيدمن 
التغاصيل نقس المراجع السايقة ) . 

۳ هو على بن اى طا لي این ۶ النى ا 

س الاس : الد ن اكير الدى وع الرسول 4 ان ةمه الله ف 
الدىن . 

6٥‏ - الرافضة : فرقة من الغرق المارقة : سيقت الاشارة إلبها فى بدابة 
التعليقات : ( انظر التعريف ببعض الغرق المناوئة فى بداة هذه التعليقات ) . 

۷ - شر يح بن النعان : لعله شرح بن الحارت انطر التار يخ الصعير 
+ ۹ ص 4۹ `^ 64 £ ©| (3A6 \ IY‏ . 


۹۸ — هو حشر ج دن ناه الأشحى اكوفى عند سعيف بن ان وغره 
ولقه آحد وابن نعم ( الناريخ الکبير لببخاری ۱۷۷ ۳ الميزان ٠١١‏ د ١‏ ) 


س ٢‏ س 


۹ س ہو سعید ن جان أبو حفص الأسامى ( انظر التاريخ الكيبر 
۲ 
ا ا اختلف فی اسم فقيل طپر ان وقیل‌رومان وقیل e‏ أ مو عبد الرحن 
وقيل أبو البخترى روی عنه حشر ج بن بنا نة 6 و سيد بن هان [ سد الغا بة 
1 ) . 


. ناس التعليق السابق‎ -- ١ 
مع السيدة عالىشة رضی ال 9 ا هبشام و أسد الغابة فى معر وة‎ 


۴ س هى عائشة أبنة أهى بكر الصدق . زو جة النى ي عليه الصااة والساام 
وقد کان لہا دور فى واقعة الل کا کا نعم ( انظر سيرة ابن حعام_وأسد الغاة ) . 


چ س 


المراجع 


« أ ) اللعربى منها : 

٠ القرآن الكريم‎ - ١ 

۲ صحيح البخارى : لآبى عبد اله البخارى 1 ث ۲١١‏ ه/ ۸1٩‏ م ] القاهرة 
1 ۱۸۷۸/۹ م ۰ 


: ٩ م‎ ۱۹۱٥ ھ/‎ (TE 


مسند ابن حنبل : للامام أحمد بن حنبل 1 ۸٠١/۲٤١١‏ م ] القاهرة 
۲ ھ/ ۱۸۹٥‏ م : 
٥‏ السنن لابن ماجه : [ ت ۲۷۴۳ ه/ ۸۸1 م ] القاهرة ۱۲۱۲ ه/ ٥۱۸۹م‏ . 


٦‏ - المعجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوى ( عن الكتب الستة وعن مسند 
الدإرمى وموطا مالك وهو من ترتيب وتئيم جماعة من الأستشرقين 
a a E EN aa‏ 
اجزاء - مكتبة بريل يمدينة لیدن ٠ ۱۹۲۳٩‏ 


< 


ن خر a O E go‏ 
ابو وافية ( رسالة الدكتوراة ) [ سيظهر قريبا ] ٠‏ 
۹۰٦‏ م ° 
ا أاخبار العذماء بآخبار اأحكماء للففطى 7[ ت 1٤71‏ ھ/ ۱۲۸ م 3 القاهرة 
ARA‏ ھ/ ۱۹۰۸ م * 
٠١‏ - الاختلاف فى اللفظ » لابن قتيبة ['ت. ۲۷١‏ م/ ۸۸۹ :م ] .القاهرة ' 
۶ ھ/ 1۹9م . 


٠ الاستيعاب لابن عبد البر‎ - ١ 


( فب ) 

۲ - الأسماء والصفات للبیهقی [ ت ٤٥۸‏ ه/ ٠٠٣٥‏ م ] حیحر آياد 
هک ۰ : 

۲ ۔ الاشعری : دكتور حمودة غرابة _ القاهرة ١۹٥۴‏ م ۰ 

N:‏ آصول التفسير لابن تيمدة ]1 ت YYA‏ ھ/۲۷\ م ] باروت ۹Y‏ ھ/ 

۲ م ۰ 
YEY‏ ۱۹۲۸/۵ م 

* ھ/ ۱۹۲۷ م‎ ١١۲۶٤۷ الأعلام : للزركلى  القاهرة‎ - ۱٦ 

۷ - الافتصاد فى الاعتقاد » للغزالل [ ت ٠٠٥١‏ م/اااا م ع] ٠‏ 

۸ - الانثصار والرد على ابن الراأوندى اللحد : لآبی الحسين عیټ الرحيم 
الخباط [ ت ٠١‏ ۹۱۲/۵ م ع القاحرة ١١٤٤‏ ھ/ ۱۹۲٥‏ م ۰ 

۹ الأنساب : للسمعانى 7[ ت ٥)۲‏ ھ/ ۱۱۱11 م lL‏ یدن ۹۲ > 

٠‏ - البدابة والنهاية لابن کثیر [ ت ۷۷٤‏ ه/ ۱۳۷۲ م ] القاهرة ٠٠١١‏ ء|/ 
۲ م ۰ 

١‏ - بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة : للسيوطى [ ت ۱۱١‏ ھ/ 
۵ م ] القاهرة ۱۲۲۰۱ ھ/ ۱۹۰۸ م ۰ 

۲ - البيان والتبيين للجاحظ [ ت ۲٠١‏ ء/۸1۸4 م ] القاهرة ١٣٤١‏ د/ 

° م‎ ۹۲٦1 

٢‏ - تأويل مختلف الحديث فى الرد على أعداء الحدحيث لابن تتييبة ء 

- تاريخ الأدب العربى لبروكلمان [ ت ٠۹١١‏ م ] ( النسخة الالمائية؟ ء 

0 - تاریخ بغداد : للیغدادی [ ت 2١۷‏ ھ/ ۱۰۷۱ م ] القاهرة ۱۳۶۹ ھ/ 
(TY‏ م + 

کے تاریخ التراث العربى لفواد سڙجين ۰ 

XA‏ ~~ تاریخ اأجهمبة والمعتزلة : لجمال الدين القاسمى الدمشقى ‏ القاحرة 
۱۹۱۲/۸ م ۰ 


(€ 


۹ - تبیی کذب الفتری : لابن عساكر [ ت ٥۷١‏ ه/ ١٠١١‏ ] القاهرة مكتية 
القدسى ٠‏ 
١‏ - تجارب الأمم وعواقب الهمم : لمسكويه [ ت ٤1٣‏ ه/١۷١٠‏ م ] 
القاهرة ۲۰ ۱۲۲/٤١١١م ٠‏ 
۱ ہ تذكرة الحفاظ : للذحبی [ ت ۷٤۸‏ ه/۷٤۱۳‏ م ] حیدر آیاد ۱۲۴۲ د/ 
4 م ۰ : 
۲ - تفسر الكشساف للزمخشرى [ ت ٥۳۸‏ ھ/ ۱۱۹۲ م ] القاهرة ۱۲۰۷۰ م/ 
۹ م ۰ 
- التمهيد فى الرد على اللحدة المعطلة والقرامطة والخوارج والمعتزلة 
للباقلانی 1 ت + e‏ 1م[ 
٤‏ - التفبيه : للملطى , 
٥‏ ہ تمهید لناریخ الفلسفة الإسلامية : للشيخ مصطفى عبد الرازق ٠‏ 
٠‏ . جلاء المينين فى محاكمة الأحمدين للألوسى ‏ القاهرة - بولاق ٠‏ 
سىلسىلة اعلام ا القاهرة طبعة 0 طبعة نائية ۱۹۷۰ م ٠‏ 
سأيسلة أعلام العرب ‏ القاهرة ۱۹٩١‏ ء 
۸ ۔ الذطط : للمقریزی [ ت ۸٤٥‏ ھ / ٥٦‏ م ] القاهرة ۱۹۷۰ هھ /۱1 م 
وطبعة كتاب الشعب _ القاهرة ۱١۹٦٠١‏ ء 
۹ - دادثرة المعارف الإسلامية ( النسخة العريية ) ء 
٠‏ ب دمية التصر وعصرة آهل العصر : للباخرزیى ‏ القاهرة ٠١١۹‏ د/ 
NT‏ 
۱ دول الإسلام للذحبی [ ت ۷٤۸‏ ہ/ ۱۳٤۷‏ م ] حیدر آباد ۱۳۴۷ ہ/ 
4۸ م ۰ 
۲ - الدیباج الذحب لابن فرجون 1[ ٿث ۱١۳۹۰٣ /۶ ۷۹٩‏ م ] القاهرة ۹ د/ 
۰ م ۰ 
۳ - الرد على الزنادقة والجهمية : لاين حنبل نشر بكتاب عقائد السلف ء 
للدكتور على سامى النشار والأستاذ عمار جمعى طالبىٰ - الاسكندرية ب 
مصر ۱۹۷۱ م * 


( د ) 


۴ رسسالة فى الذب عن الأشعری : لابن درباس ‏ حيدر آباد ٠‏ 

] م‎ ١۳١۹/۵ ۷۹۸ سرح العيون  رسالة ابن نباتة المصری 1 ت‎ ٤٥ 
٠ القاهرة ۱۲۷۸ هح/١١۱۸ م‎ 

٦‏ ہ سیر اعلام النبلاء : للذحبی [ ت ۷٤۸‏ ه/ ۱١٤۷‏ م ] القاهرة ۱۴۷۶١‏ د/ 


` م‎ BL 
م‎ ٠٠٠١ دم/ ۱۹۷۸ م ] القاهرة‎ ۱١۰۸۹ شذرات الذحب لابن العماد [ ت‎ - ۴ 
+ م‎ ۱ ۰ 


EA‏ سس الشهرستانى وآراؤه الكلامية و الفأسفية ۰ للدكتورة فس هار مختار 
7[ رسالة حكتوراة - ستظهر قربا ] ٠‏ 

کی الإسلام : لآحمد من القاهرة ١٣۴۵۷‏ ۱۹۳۸/۵ م * 

٠٠‏ س طبقات الأطباء والحكماء : لابن جلجل [ أبى داود سليمان بن حسان 
الأندلى ت بعد ۲۸٤‏ د/ ۹٩۹٤:‏ م ] القاهرة ۱٣۰۵‏ م ۰ 

٠١‏ طبقات الحنابلة : للقاضى آبى الحسين ؛ 

٢۳‏ _ طبقات الشافعية الكبرى : للسبكى ‏ الطبعة الأولى سنة ٠١١۲٤١‏ م/ 
۹۰7 م و الط لطدعة اأتانية منقحة ومزددة تحقينى الأستاذ محمود طناحی 

۳ الطبقات الکبری : لابن سعد [ ت ۲۲۰ ه/ ۸٤٤‏ م ] لیدن ۱۹۰۰١‏ م _ 


1 م ۰ | 
٤‏ ہہ طبغات المفشرین : للسیوطی [ ت ٩۱۱‏ ھ/ ٠٥۰٣١‏ م ] لیدن ٠۲۵٣١‏ | 
۹ م ۰ 


٥ه‏ العبر : للذحبی [ ت ۷٤۸‏ ھ/ ۱۲۷ م ] ه 
عقاقة اللفت.: اللدكتور على مامي الفشار ور الااة اة جى طالي 
الاسکكندرية ‏ مصر. ۸٩۹۷۱‏ ۰ | 
۷ _ العقد الفريد : لابن عبد ربه [ ت ۲۲۸ ہ/ ۳۹ م ] القاهرة ۱۲۹۲۳ د 
a NAV‏ 0 
۸ العلم 'الشامخ فى تقصيل الحق على الآباء والشايخ : للشيخ صالع 
المقبلی 7 ت ۱۱۰۸ د/ ۱۹۹7٩۹‏ م ] القاهرة ۷۲۲۸ ھ/ ۱۹:۹ م.٠.,‏ 


( هھ ) 


۹ فجر الإسلام لأحمد امین القاهرة ۱۲٤۷‏ ح/۱۹۲۸ م ٠‏ 

] م‎ ٠١١۴۷/ه‎ ٤۲٩ الفرق بين الفرق : لعبد القاهر البغدادی [ ت‎ _ ٠۰ 
٠ القاهرة ۱۲۲۸ ھ/ ۱۹۱۰ م‎ 

١‏ - القصل فى الملل والنحل : لابن حزم 7[ ت ١٥ے‏ م/ ٠٠٦۳‏ م ] القاهرة 
TEY‏ ھ/۱۹۲۸ م ° 

۲ _ الفصرل الخثارة من كتب الجاحظ ٠‏ على هامش الكامل للمبرد - 
القاهرة T2‏ ھ/۱۹۰71 م * 
٩‏ م ۰ 

٤‏ - الكامل : لابن الآثبر [ ت ٦٠١‏ ھ/ ۲۲ م ] یدن ۱۲۸۲ ھ/ ۱۸۷٩‏ ھ 

٠ الكواكب الدرية : للمناورى‎ _ ٥ 

٦‏ س كتنف الظئون : لحاجى خليفة ء 

۷ _ اللباب : لاين الأثر 7 ت 1۳۲۰ ھ/ ۲۲۲ I‏ 

۸ - لح الأدلة فى قواعد عقائد أحل السنة والجماعة : للجوينى امام الحرمي 
[ ت ٤۷١‏ ه/۷۸١٠‏ م ] تحقيق وتقديم : دكثورة فوقية حسين محمود ٠‏ 
( سىلسىلة ( تراثنا ) القاهرة ٠۹٦٩۰١‏ م ° 

۹ مجلة تراث الائساثية ( مجلد ۲ عدد ه من صفحة ٠٠۷‏ الى ۲۷۲ مقالة 

٠‏ الآحهوائى ء 

ك مجلة العريى : العدد الثالت لسنة ١۹٦٤‏ م ص فحة ٠١‏ مقظالة بقلم 

المرحوم الشبخ ١‏ محمد زهرة ٠‏ 
.1401 م ] باریس ۱۲۹ e‏ م 

۲ _ مذاهب الإسلاميي : للبكتوز فيد الرزحمن بحوى ' 

VY‏ المشتبه فى أسماء . الرجال . للزمبى [ ت بت ۷2۸ ھ/ ۱۲٤۷‏ م ] القاهرة 
A1‏ و 

0 ت مل اف و : لابن فورك ٠‏ 


( و) 
- المعارف : لابن قتيبة [ ت ۲۷١‏ ه/ ۸۸٩۹‏ م ] القاحرة ۱۴۲۰۰ د ٠‏ 
- مجم الأدباء : لياقوت الحموى [ ت 1۲١‏ هم/۲۲۸٠‏ م ] القاهرة 
۷ د/۱۹۳۸م ۰ 
۸ - معجم البلدان : لیاقوت الحموی : لیبسیج ۱۲۸۱ ۸ / ۱۸١۹‏ م ٠‏ 
۷۹ معجم المۇلفىن : لكحالة ء 
٠‏ معجم اعلام الفلاسفة ‏ مقالة عن ( الأشعرى ) بقلم دكتورة فوقية 
حسين محمود ( المعجم _ تحت الطبع ) * 


- مقالات فى اصالة المكر المسلم : للدكتورة فوثية حسين محمود‎ - ١ 
٠ م نشر دار الفكر العربى‎ ٠۹۷١ القاهرة‎ 


۲ _ القدمة : لاین خلدون 7 ۸۰۸ ه/ ٧٤٤۰٥‏ م ] ۰ 

۳ - الال والفحل : للشهرستانی [ ت ۵٤۸‏ ھ/ ١٣٠١۲۴۲‏ م ] القاهرة ۱۹٩۸‏ م 2 

] م‎ ٠۲٠١۰ ه/‎ ٥۹۷ مناقب الإمام أحمد بن حنبل : لابن الجوزی [ ت‎ _ ٤ 
٠ القاهرة ۱۳۶۹ ھ/ ۱۹۳۰ م‎ 

۸0 س المختظم فى تاریخ الملوك والأمم : لابن الجوزی [ كت ٥٩۹۷‏ ه/ ٠۲١١‏ م ] 
حیدر آباد ۱۴۲۵۷ د/ ۱۹٩۳۸‏ م ° ) 

۸١‏ منهاج السنة النبوية : لابن تيمية [ ت ۷۲۸ ه/۴۲۷١‏ م ] تحقيق 
الدكتور محمد رشاد سالم ٠‏ 

AY‏ — المنىة والأمل : لأحمد بن یحبی بن المرتضى 7[ ت A۰‏ ھ/ E1‏ م[ 

. خحیدر آباد ۱۲۱۱ د/ ۱۹۰۲ م ۰ 

۸ - ميزان الاعتدال فی نقد الرجال .: للذھبلٰی 7ت ۱۴٣۷/۵ ۷٤۸‏ م ] 

أ 7 القاهرة ۱۴۲١‏ ه[ ۱۹۰۷ م . 

/^ ۸۷٤ النجوم الزاهرة فى ملوك مضر' والقاهرة + لابن تفرى بردى ت‎ - ٩ 
۰ م ] القاهرة. ۰۴۸۲| ۰۱۹71م.‎ ۹ 

۰ تفخ االطیب :ا للمقری 7 ت ۱۹۳۷/۷۰۶۱ م القاحزء ۸۲۷۹ 4| 
\A1۲Y‏ م ° 


١‏ - نهاية الأرب فى معرفة أنساب العرب : القلقشندى - ألقاحرة ۳۷۸ ها 
۱۹0٩‏ م ° 


( ز ) 
۲ - فهاية الاقدام فی علم الکلام : للښهرستانی [ ت ٥۸‏ م/ ١١١٣١‏ م ] 
اکسفورد ١٣۲٥۳‏ مھ / ٤‏ م ۰ 


۳ . وفیات الأعيان : لابن خلکان [ ت ٩۸١‏ م/ ۱۲۸۲ م ] القاهرة ۱۲۷١‏ د/ 
A٥۸‏ م ° 


مصنفات الاشسعری : 
١‏ - ( مقالات الإسلاميين ) نشرة ريتر ١‏ ان۸ باستنبول سنة ١۴۲١‏ ه|/ 
۱۹۲۹ م وطبح مرة أخرى دقسباون بالمانيا To‏ ھ/ ۱۹٩1٩‏ * 
نشرة الشيخ محبى الدين عبد الحميد ‏ القاهرة ٠۹٥۰‏ م ٠‏ 
کا اللمح فی الرد على ھل الزيخ والبدع ( فشرة الآب مکارثی مح 
ترجمة انجليزية فی کتابه : مذهب الآشعری الکلامی ) باروت ۱۹٣۲‏ م ٠‏ 
وقد نشره أبضا دكتور حمودة غرابهة ‏ مكتية الخانجى بالقاهرة والمتنى 


ببخداد 100٥‏ م ۰ 


۲ ( تفسیر القرآن ) واثبت فؤاد سزجین عنوانه بالکامل ۰ کما ورد بکتاب 
( تبيين كذب الفترى ) لابن عساكر وهو ( تفسير القرآن والرد على من 
خالف البيان من أعل الآفك والبهتان ) وقد فقد الكتاب ولم تبق منه 
سوى المقدمة - ونشر جزء بكتاب ابن عساكر ( آنظر من صفحة ٠١١‏ _ 
٩‏ - من تبیین كذب الفترى ) ٠‏ 

٤‏ ( كتاب العمد فى الرؤية ) بقی منه جزء نشره ابن عساکر فی کتابه 
( تبیین کذب المفتری ) ( آنظر من صفحۂ ۱۲۸ ۱۳١‏ ) ۰ 

ه _ رسالة الى أهل الثغر بباب الآبواب ٠‏ ( نشرها قوام الدين بمجلة كلية 
الالهیات ۴k, M00"‏ بال باستنبول ۷ : ٠١١‏ وما بعدھا› ۸ > ٥۰‏ 
وما بعدها سنة ۱۹۲۸ ء٠‏ ونسختها الخطية بريقان كوشيك ٠١/٠٠١‏ 
مصورة بجامعة الدول العربية ٠٠١‏ توحيد ) ٠‏ 

“ - رسالة ( الايمان ) حققها ونشرما مع ترجمة المانية : شبيتا هااامS‏ 
فی کتابه عن الآشعری ومذهبه لیبسج ۱۸۷١‏ م ° 
ولها تسست خطية بدار الكتب ( آنظر دراسة المصتفات الوأردة فى 

التقديم لهذا الكتاب ) ° 


۷ ( قول جملة أصحاب الححيث وأهل السنة فى الاعتقاد ) ٠‏ نشرت 


( جح 


aS e SC CO SS 
٠ قالات ) و ( والابانة عن أصول الديانة»)‎ ( 
عضول اة وکو اا ی م ا‎ E 
) استحسان الخوض فی علم الکلام ( طبعة ۱۲۲۲ دہ / ۱۹۳۲ م‎ - ٩ 
۰ حیدر آباد‎ 
. عمومية ) بمكتبة الأزهر الشريف بالقاحرة‎ ١١١٠٤١ ) خصوصية‎ ( 
۱٦٤ تاريخ ش ( ضمن مجموعة من لوحة‎ ١ تتسجرة اليقن‎ ( - ۷ 
أوحة ويضم هده الكتي الثلاثة دراسية تحمل‎ Vo حدیئا گی‎ 
عنوان ( كتب منسوبة للأشعرى ) بقلم دكتورة فوقية حسين‎ 
° محمود‎ 


( طط 


: ب الأفرنجى منها‎ 
1— Encyclopaedia of Islam. 
2 —English translation of the Ibana - New Haven. (U.S.A.) 


1940 by Dr. Klein. ) الثر حجمة أجزء من الكتاب‎ ( 
3-—The Theology of al -'Ash‘ari - Beyrout. 1953. by B. J. 
Mc. Carthy. 


4 — Free Will & Predestination in early Islam. London 
1948 by Dr. W. Montgomery Watt. 

5— Ash'‘'ari and the Ash‘arites : in Islamic Religions His- 
tory studia Islamica. 17/1962/37—80.—18/1963/19—39 
by. G. Maqdisi. 

'6— Development of Muslim 'Théology New York 1903. by 
Macdonald. 

7— Islam. R. Strothmann. 

8 -— Muslim Creed. Cambrige. -932. A. J. Wensinck. 

‘8 — Muslim Creed. Cambrige, 1932. A. J. Wensinck. 

10 —~Introduction ã la Theologie musulmane. Paris 1940. 
par L. Gardet et G. Anawati. 

11— Exposé de la Reforme. de I'Islam. etc Mehbren. 

من أعمال مؤتمر المسئشرقين الثالث _ سانت بتسبرج ج ۲ 

صفحة ۱١۷‏ » صفقحة ٣۲‏ »ء 

12— Zur Geschicte ‘Abu al-Hasan al. Ash'‘ari. Spitta.. 

13—J.. Schacht in :studia Islamica laدعaي ا صفحة ¥ وما‎ + 

14—Le Probléme des attributs divins chez al -  Ash‘ari et 
ses plus grands disciples beyrouth. 1955 par Pére M. 
Allard. 


15-— Al - 'Ash‘'ari and his Ibanah. M. Molem World. XXXH 
1942 pp. 242-260. by Thomson CW). 

16 — Al - Mu'tazila - art. dans. E. I. I pp. 941-847. gy Nyberg. 

17—Karmates. art. dans E.I. II 813-818, Massignon. 

18 —lLes Pnemieres Professions de foi hanbalites. dans 
Melanges. Laoust. IIIl pp. 7-35 Damas 1957. 

19 — Gramnnaire et theologie chez ibn. Hazm de Cordoue. 

Paris 1956. Par Arnaldez. 
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فہار سالسکتای 


فهرس ابات 
فهس رس الاأحاديیت 
فهرس الاتار 
هرس الاتغال 


فهرس الوضوعات 


رس الآبات 


“° 


رقم الآة األسورة صفحة 


(١‏ وما تسقط من ورقة ألا بعلمها ولا حبة فى 
لمات الارض ولا رطب ولا پابس الا فى 


۹ ٦ 0۹ . خ‎ e “> e. ) کتاب مین‎ 
YY 

ر كتاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه 
ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید ) “۰ ا٤ ٤١ ٤:۲۰‏ ۱۰ 

) وما أتاكم اأرسول فخذوه e‏ عئذه 
د ( .. ٠ ۵۹ ۷ “٠‏ 
ات اليم ) ۱٩ 1 1Y ٥ E E.‏ 

(١‏ ولو ردوه الي الرسول وال أولى الأمر منهم 
لعأمه الذين بستبطونه منهم ( '. 1١۱ 4 AN o‏ 

( . یا بها الذدن منوا ار واطيهوا 
فی شیء فردوه ال الله والرسول ) ۰۰ ۰۰ ٤ ٥٩‏ ۱۱ 
۱١ oY IY E aT‏ 


لالا ي ال“ (٤‏ 
انما كان قول المؤمنين اذا دعوا الى الله 
ورسوله لیحگم بینم SRS‏ 


وأطعضا ... TE o‏ 
y‏ ا الله وأطيعوا الرسسول ) o AY as oe‏ \ 
( قد ضلوا وما کاثوا مهتدین ) < “- ۰۰ r 3 ' ۱٤‏ 

وضرب لهم متل الحياة الدنيا كماء أنزلناه ۰ 
من السماء فاختلط به نبات 2 ( N fo o‏ ۲ 

( کل من عليها فان ) IF oo 1 ۰-۰ ۰٠۰‏ 


« لیجزی ا ا ویرق e‏ ا 


أحسنوا بالحسثى ) ده رت ا ا ل of‏ 
( ولو اء الله ما آقتتلوا ) » 0< ۱٦ ٢ ۲)٥۴ ۰.۰ ٠.‏ 
( ولو شثنا لأتينا نقس هداها ) ۰۰ ۰۰ ٣ا‏ 1 ۲ 1 
فعال ا دردد )۰ ا ۱١ Nel oe ve‏ ۱ 
e ET CDS‏ الله 

ربتا وسح ربنا کل شىء علما ) ۰ ۰-۰ ۸٩٩‏ ۷ ۱۳ 
( قل لا آمك sS‏ ضرا الا ما اء 

أله ( a‏ ب VANS iS e mS‏ ۷ ۷ 
( ويغفر ما دون ذلك لن يشا ) ۰ ۰ ۰۰ ۸۰ے ٤‏ ۱۷ 
ويبقى وجه ربك ؛ ذو الجلال والإكرام ) ٠٠٠‏ ۷؟ 00 ۱۸ 
ا قت یکی 0 د کد ا ت د | ¥۸ A‏ 
تجری بأعیننا 6£ ۱۸ 
أنزڏه بعلم ( NV o a als all Ai‏ 3 ۸ 
ذو الفوة المئن ۵١ ON eee. ee ee ann oe‏ ۸ 
وان الساعة آتية لا ريب فيها وآن ال 
ڊيعٿ من في اأقبور ( VT cn a AOS a‏ ۲% ۹۱ 
ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام ) ٠“‏ ۷۷ . 00 ۲ 
کات بیدی ) ر WN VE. caê a aS a‏ % 
دل داه میسوطتان ( ٠‏ و د ا ٥ O‏ + 


) 
) 
) 
۲ of E e. we ww ue 0 ) تجری ء باعپننا‎ ( 
) 
) 
) 


1 £ N o o oe o oo oo ( أنزله بعلم‎ 
¥ Yo ١١ ٠٠٠ ) وما تحمل من أنثى ولا تضسع الا بعلمه‎ 

آد ذم دروا أن اذى ف تو EEN‏ 
وة ) 0 0 ت ّ ۱۵ ١‏ 8 

انما نولفا سىء اذا اردتا له 
مکو ٠‏ ب ن ي f N‏ 
) والله خلقكم وما تعمڏون ( Y NY N on one oer‏ 
( هل من خالی غر اله Y2 Yo. eee ee one one‏ 


لايخلقون شيئا وحم يخظقون ) ٠.٠ ٠> ٠.٠‏ ١ء‏ , ل۷ ١٤١‏ 


e 


( س ) 


الآِة 


کن ی ا و ب 


( ا ةا من غر ا هى لاون 

( قل لا أملك نفعا ء ولا ضرا الا ما شاء الله ) 

( كلا انهم عن ربهم يؤمثذ احجوبون ) 

ر وجاء ربك واللك صفا صقا ) 

( الذين يأآكلون الربا لا يقومون الا كما يقوم 
الذين يتخبطه الشيطان من الس ) ٠٠٠‏ 

( ثم دنا فتدلی » فکان قاب توسین أو آدنی ) 

( ونحن أقرب اليه من حبل الوريد ٠٠٠)‏ 

( ەن شر الوسواس الخناس الذى يوسوس 
فى صدور الناس من الجنة والناس ) 

( وجوه يومئذ نأضرة ) 

( الى ربها فاظرة ) 

( آفلا ينظرون الى الإبل كيف خلقت ) ٠‏ 

( ولا ينظر اليهم ء يوم القيامة ) ٠:‏ 

( ما ينظرون الا صيحة وأحدة ) ٠‏ 

ر فناظرة بم يرجع المرسلون ) ٠‏ 

( الى ربها ناظرة ) ٠٠٠‏ 

قد ری تقب وجهك فى المسماء فلنولينك 
فة شاعا 1 ا 

( ل تدركه الآبصار ) 

( رب أرنى أنظر اليك ) 

( فان استقر مکانه فسوف ترانی ) ۰ 

( تحيتهم يوم يلقونه سلام ) ٠‏ 

a 

ر لا تدركه الآإيصار ) 

( يسالك اهل TTT‏ 
الما هة فا قو اكبر من ذلك فقالوا 
ا رة ) e‏ 

( اننی معكما أسمح وأریى ) 


رقم الآية السورة صفحة 
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2۹ 
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1۰۴ 
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Ao 
اک‎ 


٤ 
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Ço 
أ‎ 


«o 


( ج 


( وکلم الله موسی تکلیما ) ۰۰۰ 

( قل هو الله أحد الله ا 
ك 

( قبارك اسم ربك ) .۰ 

( ویبقی وجه وبك ) = = ۰ ی 

( نهد الله آنه لا اله الا هو واللائكة e‏ 


الآية رقم الآية السورة صفحة 
.( لا تدركه الأيصار وهو يدرك الآيصار ) ٠١١ ٠-٠‏ : 00 
فانها لا تعمى الآبصار » ولكن تعمى اقلوب 
الت فى الضترو] o“ a‏ 
( أولى الأيدى والآيصار ) 40 ۳۸ ٦ه‏ 
.( لیس کمتله شىء ) ۱1 < o۸‏ 
« لا تأخذه سنة ولا نوم oN o0 ٠٠٠٠٠)‏ 
(١‏ لا يظلم الناس شيئا ) . :3 1 oR‏ 
ومن آياته' أن تقوم السماء والأرض بأمره ) oY ° ١‏ 
آلا له الخلق والآمر ) Of oe or‏ ۷ 1 
( من کان عدوا له وملائکته ورسله وجبریل ) ٩۸‏ ۲ 1 
. ( لله ألامر من قبل ومن يحد ) ٤ ٠‏ 10 
.( انما فوانا لی اذا اردناه أن نقول له كن 
فب کون ( : ت 5 ا ا + £ Î‏ 1۵ 
. ( قل لو كان البحر مدادا لكلمات ريبى لنفد 
البحر قبل آن ننفذ كلمات ربى ) ٠‏ ۱۰۹ 1۸ ۹۹1۷ 
( ولك حق الةول مذى 8 من الجنة 
والناس اأجمعينل ) : وا A ih‏ 
( أن هذا الا قول اأيشر ) ¥٤ ۵ ٠٠٠‏ 1 
ر أأنت فعلت هذا بآلهتنا ڀا ابرأهيم ') ۷١ ١ 1۲ ٠٠٠‏ 
( قال a a Cg‏ هذا : e‏ وان 
كانوا ينطقون ) VN 0 E‏ 
ر لن الاك اليوم ) VN EC ۱٦1 ٠‏ 
( له الواحد القهار ) VY f 3 ٠٠٠‏ 
VY §& ۱1٤‏ 


دسوزرة الاخلاص N۲‏ 


۷۸ 
۲۷ 


VY 6o 
Ve o0 


ل ل ی 


الآتية رقم 'الآنة السوزة ”ضفنحة-- 

العلم ءقائما. .نالفط ) N٤ os - NA e ٠.۰‏ 
( تسبح اسم ربك الاعلى ا ا Y4  ,,AY ¥Y e1‏ 
Yo ¥ ۳ e CS‏ 
ر را ا و ا 

حجاب او یرسل فیوحی باذنه ۰ 

ما يشاء ) No EF oy OY me qe‏ 
( قالتا » أتينا طائعين ) - 0 a i) : NY mm‏ 
« وان عليك لعنتى الى يوم الدين ) YA ۷۸ ٠٠٠.٠“‏ ۷۹ 
ا ا اردنا أن فقول له كن .: 

ATeA\ \7 کو € د ت و و‎ 
A^ o0 FeV oN oe u Il Uy 
۹۱ N WY oe hee oe ( يکلهم ايله ولا بنظر اليهم‎ Y ) 
۹ `° ۹ U EERE A A اتی تمم کلام‎ 


(١‏ وأو أن ما فى الارض من تسجرة أقلام والبحر 
دمده من يعده سيعةۀ أسجر ما نفدت کلمات 


اوہ ٩ Eas E E E A‏ ۹ 
( قرانا عربیا غير ذی عوے ) ۰ ۰۰ ۰~ ٣۸‏ ۹“ ۹ 
يخافون ربهم من قومهلم e‏ ا 8 »۵ 4٣‏ \( 
بر تعرج املائكة والروح اليه )أ آل ا ي IY TY ٠‏ 
( ألا له الخلق والامر) - ل سس س عه ا 2 ۹۹ 

ر انما وا اء اذا ر ان يقول له کن ) 
€ چ و ٤٤‏ 7 ۹ 


8 Ao YY + \ 0 OT 
بل ہو آیاٽت بینات فی صدور الذين اتو‎ « 


العلم ) و کک > E‏ ۹ ۰+( 

i ۱٦ o a 

٠١ ۹٩ 1 2 ٠ ) فأجره حتی یسمع کلام الله‎ J: 
1 وما یاتیهم من ڈکر من رهم محدت ال‎ ( 

°۲ 8 E HE o o ٠ ) استعموه وهم بلعبون‎ 

1° 

بر وذكر فان الذكرى تنقع المؤمنين ) ٠٠0 ٠“‏ 0ه \@ ' ¥\ 


االيية. رقم الآية . السورة. صفحة 
( قرآنا عربا ) ` ۲ 1 et‏ 
5د فة اس خد : ۲0 oY‏ 4( 
( الرحمن على العرش استوى ) ر ° 1-0 
۸ 
) اليه يبصعد الكلم الطيب والعمل ا 
نرفعه € 3 o . ¥ 2 e‏ ¥0 . 
( بل رفعه ايله اليه ) 10۸ 2 0+ 
( حدبر الآمر من السماء a‏ 
البه ") اأ u‏ ل ° ۱٤ YY o‏ 
۱۰¥ 
ae‏ السموات فطلح الى اله موسى انی 
لآظنه كاأذيبا ) > ٠ ۳Y . ٠‏ ۱۰ 
E‏ £ 1۷ ۱۰7 
( ثم ٠‏ ارش ارجم خاسال | ډه 
e‏ و Yo ٥۹ e‏ ۱۲ 
شم اسستوی لی السرش 'مالسکم من وار 
ولا شفيع ( > ê ٤ a‏ ۱14 
الغمام والملائكة ) . 1٤ ۲ ٩۰ ٠‏ 
} تم دنا فشندل فکان قاب وسین ۴ آخحی 
فأ وخی آل عدده ما وخی ما کذب افو اد 
مارآی CGS‏ و 
ری o ۳ ۸ ٤‏ ۱۱4 
( انى متوفيك ورافعك ال ) 
( وما قتلوه بقينا » بل رفعه الله اليه ) 11٤4 ٤ o۸‏ 
ھا ی در و فیوحی بأذنه 
ما ياء ) ON en‏ £ 1\0 


( ق 


“الاسة رقم الآية السورة صفحة 


( ثم ردوا الى الله مولاهم الحق ) .٠- ٠٠‏ نه N 7٦ ,.0٣‏ 
( ولو ترى "اد المجرمون ناكسوا رؤسهم عند 

ربهم 5 »+ a‏ دن ٦ Ê ۱ ء٠ es eos‏ 
(:وغرضسوا على ريك صغفاع ده دک ۸ ۸ 7 
( اله“ نور السمواث والآرض ) NIV E ٠١ ٠... ٠... ٠.“‏ 
ر کل سی مالك اكا وج( '“*“ '“‘ “- AA‏ ۸ °( 
( وببقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام ) NY oo ۲۷ ٠“‏ 
( تحری باعيننا حم حف ف ا ف N (° `" ۵£ ٤‏ 
(ہ واصتح الفلك بأعيننا ووحينا ) ٠.“ ٠.“‏ ۷ل ۱1 NY‏ 
( واآصبر بحكم ربك فانك بأعیننا ۰۰ “۰ N of ٤۸‏ 
( واتفضتم فن فى ١‏ = د د ل .۲ A‏ 
( وکان اله سمیعا ضارا ) بده س ا N ‘8 ا٤ ٠‏ 
) اننی معكما اسمح وار e‏ کھ ا ۲۹١ Y٠‏ 
( ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإكرام ) Yo o۵ ۲۷ ٠“‏ 
( جد ايله فوق أيديهم ( o ۸ o o aS‏ 
( ولما خلقت بیدى ) ۰ e ٨۸ ۷0 » u e e‏ 
( بل یداه مېسوطتان ) ۰ ۰ 0 ٠‏ عا ° 1 
( لآخذنا منه باليمين e e‏ م و ۹۲٦ ۹۹ g0‏ 
( وما آرسلنا من رسول الا بأسان قومه ) ۰“ ٤ ٤‏ ۲۹ 
( لسان الذى بلححون البه أعجمى وهذا لسان ۱٦ ٠١١‏ 1۹ 

عربی مبيس ) ا ا £ 
) إا حعلنه قر آنا عریها € ده ا م ا ٩ ۹ ٤‏ 
( آفلا يتدبرون القرآن ولو کان من عند غير 

ايله ) E E‏ 
) و اأسماء بنیناها بايد .) ا ا E‏ ۵۹ »0 
ر لما خلقت ميدي )¢ u‏ ت س . Yo‏ ۳۸ .1 


( کہ 


ال1 رفم الآىة السو ر صفحة 


E © : SS SS a, 


(4Y YA : Ve [ a a ( تکبرت ؟‎ 1 
۳۹ 
¥ N. N o. oon o o) مما عملت ینا‎ ( 
۱۳۹ ۰ 
5۹ £٤ I o e me o ov oo ( آبزله بعلم‎ ( 
۱١ Yo ١١ ٠-٠ ) وما تحمل من آنثى ولا تضع الا بعلمه‎ ( 

( فان لم يستجیبوا لکم تاو اا ا 
بعلم الله ) NN 1\۱ ۱٤ .. ٠٠‏ 
( ولا یحبطون بشی من علمه الا بما اء ) N51 ۲ ۷٥١ ٠٠٠‏ 

SDE 
(E ٤ CS. Re < : ..٠ ) منهم قوة‎ 
NEY ۵۹ ON .. e. e 0 > ) ذو القوة المتين‎ ( 
N 0١ والسماء بنيناها بأيد ) هه س سه س ۷ي‎ ( 
NEA 5 ۲ ٠ e e 0 ) ائه بکل سىء عليهم‎ ( 
\ EA 2 IT eer eae an an one ) أنزله بعأسه‎ ( 
oY 
EN Yo ١١ ٠“ ) وما تحمل من أنثى ولا تضع الا بعلمه‎ ( 
o 

ر او لم یروا آن الذى خلقهم E‏ 

۸ ٤١ ٥ : ۰. ئ‎  ) قوة‎ 

ر فان لم يستچيبوا 2 E‏ نما | آنزل 
بعلم ألل ) \o ۱۹١ ٤ . ٠.٠٠‏ 
( بکل شىء علیم ) ۰ of E ۲ ۰ e e e‏ \ 
( وما تسقط من ورقة الا بعلمها) ٠.٠٠ ٠.0‏ ۹ه 7 o‏ 
( اننی معكما سمح وأرى ) \o¥ Y* 4٩ ٠.٠ ٠0 ٠.“‏ 
oV oA \ ° SS‏ 
) اننی ھا ( N o¥ + I or : ET‏ 


(1Y ۲١ (¥ ê i ا اا‎ e ( فعال ا دردد‎ ) 


r - ۰ 2 - a مس‎ -- 
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) ٿن ٍِ آ“ الي“ بدك Aer‏ ا HI‏ ببایننط 
انی آرید آن تبوء » باثمی واتمك فتکون 
من أصحاب النار وقلك حز اء الظالمين { 


رخا أ اا ا ا ا N‏ 
( ولو تتماء الله ما اقتتلو( ) <> ۰-> ۰ Vo ۲ ٣٥٣ ٠.0‏ 
( ولو ردوا لعادوا لمانهؤاعتقه) 1۷٦1 0 ۲۸ ۰“ ٠“‏ 


( ولو ف ْنا لآتىنا کل نفس هد أ ها 0 ولکن حف 
القول مني لاآملأن a‏ من الجنة E‏ 


'آحمع ي ( ۲ Sh!‏ ۱۷7 
( لکن الله يفعل ما یرید ) . ۱۷٦ ۲ O he A‏ 
ز ولولا آن تكون الناس آمة واحدة لجعلنا لمن ' 

AY ‘8 AE O 
. e ولولا فضل الله عليكم ورحمته‎ ( 

A Ss AY E COE E 
a GS a 

من أحد أبدا ) ... AF  é ۳١‏ 
( فاطلع فرآه فى سواء الجحيم ) A ۷ ه١ ٠.٠. ٠. ٠.‏ 
ر الہ ان نت لتردین ‏ واولا فعمة ریی اکنت 

۱A۲ TY ' oV «< 9٦ ٠٠0 ٠“ ) من الحضرين‎ 

AV ‘¥ NT E e A O NTE OS 
1A۸ ¥ oe ) وما تری فی خلقی الرحمن من تفأوث‎ ) 
ھا ری کے کی‎ a a aa a 
هل ترى‎ ١ الرحمن من تفاوت فارجع البصر‎ ٠ 

من فطور » تم ارجح البصر کرتين ينقلب ‏ 

اا ا ر ر e‏ ا 7۷ ۸۸ 
( ما خلقنا السماء AI OFA N a‏ 


ر ذاكظن الذين كفروا » غویل ا 
A: NV e e‏ ۹ 


وه ل ان ا وق ا 
م کافس تدین شی e iE e‏ 


كالفجار ) 
( ما اصابك من حسنة فمن الله وما اساب من: 


e na ..» ٤ يغه فمن ل أ‎ : ١ 


( وان تصبهم حسنة ). 

ون اتو م کک ی م ا 

و قل گل من عند الله نمال اهولاء a‏ 

e a CSS 

ر وما خلقت الجن والإنس الا لسعبدون ) 

ر ما کانوا يستطعون e‏ 

( وکانوا لا پبستطیعون سمعا ) . 

( يوم يکشف ءن ساق › ویدءون ال السجود 
فلا يستطيون ) ا 

ندٽ بدا اف لهب وتب ها عنه4 ماله 
و کے ا ی ی 

SG 
) أيصارهم غشاوة‎ 

( أم على قلوب آقفالها ) e‏ 

ES 
. ) ومن يرد. آن پضله يجعل صدره حرجا‎ 
ربنا أطمس على آموالهم واشدد على قلوبهم‎ ( 
٠٠. ) فلا يؤمذوا حتى تروا العمذاب الآليم‎ 

( قد أجبت دعوتكما ) : 

( قلوبنا فى أكنة مما تدعوننا اليه وفى آذاننا 
وقر ومن ييننا ويينك حجاب ) 

( فلما زاغوا أزاغ الله قلوبهم ) 

a a TS 
فلس ر ا‎ 


AA 
A1 


FA 


a‏ بها لولا آن رآی رمان 
اريه ) أ . o N۲ E‏ 


ر مادا جاء نجلهسم فاا aS‏ ست أاعة ” 


ولا پستقدمون ) ۰۰ ٢ي NY A‏ ¥ 
( ون يخر الله فسا اذا جاء KY AF NY A‏ 
E ٤ FF‏ 
ET‏ الكتأب انف ته و ن ۲ N‏ 
( واأذين لايؤّمنون بالآخرة فى وتړ ود 
علیم عمی ) e‏ ,ت E‏ 4 ۹ 
( ویضل به کثړا ویهدی به کنږا ) . YY. E‏ 
( ويضلل ال الظالين 8 N 18 0V e e‏ 
پلسان ری موا کک رک ن 2 0 I WM‏ 
NE VE e E Vs)‏ 
( ن د ا ف ا a a‏ 

له وا ورسد( .2 ۱۷ 1۸ ,10 
( یف یهدی الله قوما کفروا ایمآنهم e fF a‏ 
( وله يدعو ا دار السلام ویهدی من پشاء .اى 

۹۳۹ ٩٠ o . ۰. >.۰ ) حراط مسنقیم‎ 

ك اقم الكافرن. MF ٤ es‏ 
لا تهدی من أحببت » ولكن اه ى ۰ 

IN TA: o7 ` . 0 ) يىنساء‎ 

5 علرك هداهم ولکن الله بهدی من مشا ) ۲۷۲ NNN‏ 
( ولو شنا لآتینا کل نفس هداعا ) ۰ء ا !۱)۳ SEE‏ 
( ومن يهد الله فهو المهتم ) '..' ... IY MY: ٩۷ ٠.٠١‏ 
} أفرآبت من اتخذ اله هواه o.‏ ننه على 

علم ء» وخثم على سمعه وقلبه : جعل. عل 1 
جصره غښباوة ).۰ ب Vos a‏ 
( هدى لامټقين ) N Yٍ‏ 

((* 

iy Tie ... ٠. .. ٠ ) لأ أيهدى القوم الكافرين‎ ( 


' نهر ون اڏذی آنزل فيه القرآن هدی‎ y 


Cé) 
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للشاسش وبيناك NF ۱۸0 ٠)‏ 
.انما ينفر من اتيم الك ` ۱۱۹ 7 I‏ 
ر انما آنت منذر من بخشاها ) . 2 ٥ے‏ ۹ NY‏ 
.ان الذين' كفروا سواء عليهم اانخرتهم م م 
.تنذرهم- لا بۇمنون ) . NY. ۲ " ١‏ 
وآنذر عشسيرتك الآأقربي ) ۲٣7 Y2 ٠٠‏ ¥۲۱ 
آنذرتكم E‏ وثمود ) ۰۰۰ ۱۳ ' \ 1 
) أما و فهدیناهم ا ا على 
المدى ') : KK’ f1 Vo‏ 
ا والذين YY ۱١ 171 Ea‏ 
( وما كان الله ليعذيهم وأنت فيهم ) ٠٠‏ 3 ۸ 4 
( وما کان الله معمذبهم وهم يشتغفرون ) ۲ ۸ 4 
( وما لهم الا يعذبهم الله ) ٤ ۸ ٤ ١‏ 
( وما من دابة فى الأرض الا على الله زز 

وتيعلم ومستودمها ك فی کتاب 

مبين ) -.. 1 ۹1 TV‏ 
( احضاة :اكه ونود YIA OA‏ 
( لقد أحصاعم وغدهم عدا ) ٩£‏ ۱۹ ۲۸ 
( حاط بکل شیء علما ) ۱۲ YA Yo‏ 
( بڪل شىء عليم ) ۳۱ YA Yo‏ 
( ولو ردوا لعادوا ) ۸ 1 Y۹‏ 
( فما بال القرون لای ؟ قال علمها عند بی 0\1 (A f°‏ 

لا یضل رہی ولا ینسی ),۰ E E‏ 
من أعطى واتقى وصدق بالحسئنى 

فستیسره للیسری وأما من بخسل واستغنی 

ا بالحسنى فسنيسره للعسرى ) ۵ + YY AY‏ 
( فريقا هدى وفريتا حق عليهم الضلالة ) ۲ A:‏ 

فريق فى الجنة وفريق فى السعير ) . ۷ a‏ 
( فمنهم شسقى وسحید ) ۱۰0 1\1 YF‏ 


2 
Ct 
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( ولقد ذرآنا لجهنم كثزاء من الجن والإتض ) 
( واذا آخذ ربك من بنی آدم من ظهوزعم ) .۰ 
( وآشهدهم على أنفسهم الست ركم ؟ قالوا 


“oun Kees TE - N. ( بی 3 مس هدنا‎ 


( آن تقولوا يوم القيامة 
غافلين ) 2 
امن هد ال نهو الهتد ومن پقتال فان يجد ل 
ا ف r. 4 e‏ 
o ay‏ : 
( ويضل اف الظالين ويفعل الله ما مشساء ) 
( فعال لما يريد ) ا ا 0 
( آتعبدون ما تنحتون واه خلقكم وما تسلو ) 
( جزاء یمتا کاتوا يعملون - ' 
('يوفيهم أجورهم ويزيدهم مل فضله') 
( ولا يشفعون الا لن ارتتھی )` 
ر النار يعرضون عليها غدوا وعشيا ويوم تقوم 
اة اوا آل رون ا ا 
( سیعذبهم مرتی ) 3 
ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله آمواتا 
بل آحياء عند ربهم يرزقون » فرحين بها 
تاف اه من تة و درون لذن 
لم يلحقوا بهم من خلقهم آلا خوف عليهم 
ولا هم يحزنون ) “۰ ٠‏ 
( وعد الله الذين اوا ع وا اا واه 
ليستخلفنهم فى الآرض كما استخلف الذين 
من ا وليمكنن لهم دينهم الذى ارتضى 
لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم أمنا یعبدوننی 
لا یشرکون بی شتا ) o‏ 
اأذين ان مکناهم فى الأرض أقاموا الصلاة 
وآتوا الزكاة وآمروا بالمعحروف ونهوا عن 
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بالأبييبة ارقم إالآية اأمسورة عسفحة 

AE a GS 
لقد رضى اه عن الومنن اذ يبايمونك تت‎ ( 

To, TA E ا ا ن‎ CC حرة‎ A 
¢ أذا ا أ1 مښانم,‎ ll e ) 

, لتأخذوها. ذرونا TT‏ بریدون 8 

کلم اه * : <a fA E‏ 
( کذلکم قال اله من تیل شسیقواون بل 

. ,تحسدوننا بل کانوا لا يفقهون الا قليلإ ) ef iA , ٠١. ۰٠۰‏ 
ر جل للمخالفين من الآعراب ستدعون الى قوم.؛ .. 

اوی باش ندید کک آو ا TT‏ 
.( پریدون آن یبدلوا کلام الله ) o ۸ Ak‏ 


ن س لا حاد سف 

ما لم يشا لم يكن E Oe a Ae, ٠0 ٠0 ٠.<‏ 
ان و ا ا ا ANY‏ 
ان الله عز وجل ينزل كل ليلة الى السماء الجنیا ب ب ۰ ۰ .۱۹۰۱۸ 
ال غر ول ات الظلوب, بین اصن بہین بن اصنابعه ۹ 
ح ديت ایی Xo a E‏ 
هل من سائل هل من مستغفر ۲۹ 
ان ال يجج لاطفال aS‏ ۳ 
ما لا عنس رآت ولا آذن' شمعث' “۰ : a‏ 
ترون ربكم كما ترون القمر ليلة ofc E SEL‏ 
لوصيٍ لوارٹ o o os e‏ 0 
فیھا مالا غین رات ولا ادن سمت ولا خر على تلب يشر . OE vo‏ 

( لا تآکلننی فانی مسمومة ) VV oe ons gs r oop A‏ 
فضل کلام ا که E e rs‏ 
O ST O E‏ 
أفضلكم ا القرآن ae a E e‏ ا ۹ 
وأمرنا : آن نستعيذ بكلمات الت التامات n ٠٠‏ ۱۰5 
هل من سائل فأعطيه ا ق ا 

اذا بقى تلف الليل ينزل الله تبارك وتعالى فيقول : ( من ذا الذى 

یدعونی أستجب له ؟ من ذا الذى يستكشف الغيرة فاكشفه عه ؟ 

من ذا الذی یسترزقنی فأرزقه حتى ينفجر الفجر ANE‏ 
ان ئت اسمعتكم ضغاءهم ف اأنار ٠.٠.‏ ۹£ 
أن القدرية مجوس هذه الآبة ۱۹٩ 4 e ane oe‏ 
ES‏ 

( آو باع ) فيسبق عليه الكتاب فيعمل بعمل أعل النار فيدخلها 

وان أحدكم ليعمل بعفل آهل النار حتى ما يكون بينه وبينها الإ 

E a 

ا ت 2 Y٦‏ 


ند لع 1 TT mafe e eau“‏ 
ر احتج آدم وموسی ( صلوات الله علیهما ) فقال موسی : یا آدم نت 


( غ 


للف حى ات تة ربنع خيك من روحه ك ان 
امتطقاك اه بکلماته تلومنی على عيل كثبه لته على قبل ان 
بخلق سمو أت ؟ قال فحج «وسی ) ٠۰‏ د ۰ 


YY 


ها متگم من نس منغوسة الا تد كتت مكانها من الاجنة والثار 


الا قد كتبت ية أو شعيدة فقال رجل من القؤم يا رسئول الله : 


آفاا اشذمکث على کتاینا ونڊع العمل فونن کان محا من اهل 'الستعادة' 


مسد صر ای اأسعادة ومن کان من آهل ES‏ أ 
لبقاو ١ ٠‏ 
فغال a‏ : أما ا عل الشقوة تميسرون 
لعمل الشسىقوة 4 وأما آهل السعادة فمدسرون لمل اأسعادة 4 ثم قأل 
فاما من آعطي واتقى وصدق بالحسنر ری وا ن 
واسشتغتی وكذب' دالحستی دسر ه للعسرى : 
ان الرجل ليعمل يعمل آهل الجنة وانه مكثوب فى الكتاب من آهل 


,م 


۲١ 


NOY 7 


النار. فاذا كان قبل مؤته فعمل بغمل أهل النار فمات' فكخل الذار ' ٠‏ 


را الا لحتل مهل أل انار وائة مكتوت ر لكا اا 
NS EOE NS‏ 
فمات فدخل الجنة < . 


ان ا جعل للجنة آهلا : وللنار اهلا . ر 

ات انا عن وول الله صلی eT‏ ان e‏ 
مسح ظهر e‏ ا e‏ و 7 الححة 
علدم ةَ Rd‏ 

و Ey‏ ائ سيان , 
وا ا ا و ا می فن ات 
الشثقوة کی آهل ا و السعادة على احمل السعادة 
RE‏ آبائهن a Uy‏ 
وهم فی أصلاب آيائهم e“ ens, anne‏ 

اعملوا فكل ,ميسر لما خلق اه 0 a‏ 

وقد رؤى عن الذبى E‏ اُنٰ ا یخرجون منالنار 


4 


E. 


ل أ .8( 1 


وان آنیته آکكثر من نجوم السماء اللوم 1 سقښا مڼه شربة لا نظماً 
بع دعا أيدا ) ۰ 


اذا مرطکم على الحوض ت e‏ 1 اوھ 


روی عن ایی صلی الہ عليه وسلم وجوه کتیة ( عذاب القیو) 


( تعوذوا بالله من عذاب القبر ) i‏ 
عنه ) انها سمعت رسول eT‏ يتعوذ من عذاب 

القبر ٠‏ 
( لولا أن تدافنوا لسألت النه عز وجل ۰۰ أن يسمعكم من عذاب 


الفير ما أسمعنى ٠‏ 
الخلافة فى أمتى ثلاثون سنة ثم ملك بعد ذلك . 


ان الغبد لا تزول قدماه من بین یدی الله عز وجل حتی پساله عن عمله 

١ CEA 

کا يده یمین ٠ e‏ ا ا 

احدکم جمع فی بطن امه اریمین ايله شم یکون عة مل 
٠‏ کلمات ّ : يقال : ورزقه و عمله و ىقى أو سعدد 
تم نش فيه الروح . ووه ام موو امف اموي موو ي ت 


ېر س الأثار 


عن فردة ادن نوفل : قال ( كفت جارا لجناب من الأرث فقال : ياهذا 
نوب a a a‏ ء أحب اليه 
من کلامه ) 

عن عبد الله بن عباس : تفکروا د O Ty‏ 
كرسيه الى السماء ألق عام وال عز وجل فوق ذلك ٠٠‏ 

وجاء فى الخبر ر ان "النافقين يجعل e‏ كالصیاصی 
فلا بستطيعون السجود ). ۰ 

وقد قل فى الخبر ( ان أطفال ا ئۇجج لهم تار يوم القيامة 


e‏ * فمن E‏ ا الجنة ون م آدخله 
ار ) ۰ . 


NY o 
YN ° 


۲۲ 


1۹ 


۹£ 


( ھپ م )1 
ہرس الا شعار 
بیت إل 1 ق . 


قال امرؤ القيس : 
فائكما ان تنظرانى ساعة 
من الدهر تنفعنى لدی آم جنحب ۲١ ٠‏ 


قالت الخ 
/ أصالح وما کنیټ حربهم 
حتی تعود بیاضىا حلكة القار ۲۸ 


بالاحظ أن رقم صفحات التصدير والتقديم برد آعلا الصفحات › آما رقم 
صفات النص والنعليقات فبرد فى أسفل الصفحاث . 

ا[ دير ده مه م ا ا ا 
سارة آبى الحسن الأشعرى : ' 

a. ا ل جار ع و وهف ° ق‎ e ت‎ EE 


تمهد : en, oma ola hee ene e‏ 
آولا : قائمة ابن فورك مع اثبات : تعلیقات الدارسين والتعقيب؛ 
عاد چ 1 0 ا ا م 


القسبم الآول من قاثمة ey‏ ۰ د ao:‏ 
القسم الثانى من قائمه e E E‏ 

الى ۳٢‏ ھم e‏ 
و( الط منها ا | > a: e‏ 
(ب) الط ع وا ق ا ا ا ا 
التصضتيف الزمتى وقاقمة اين ورك 


التحلسل : 
آل قد ق : 
فهرس ووو ڪتاب الإبانة عن آصول الديانةِ 
الرموز : 
مقدحدمة الكتثاب : 
- فصل فی قول اهل الزيغ وإالجدع أ٠ ..٠ ٠.0‏ 


فصل فى ابانة قول آمل الحقوالسننة 
الاب الآول.: 

الكلام في, اتبات رؤيهة اله سبحانه بالآبصار فى الآخرة 
اتباب التائ د 

الكلام فى ان القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق 
الياب الثالث : 

فى ذكر الرؤية فى القرآن ' 
اأيساب الرايع : 

الكلام على من توقف فى القرآن ۰ 


1Y 


AY 


۹۷ 


( دس م) 
و ع کہ ) 


صغحه 

اتباب الخامس : N+‏ 
ذكل,الاستواء .على . العرش ٠‏ 

اليباب السادس :' NY‏ 
قى. الكلام فی الوجه واليدين' ٠‏ 

الاب السبنافع : ۱4۲ 
الرد على ا علم الله تتعال' وقدرته وجميع صفانه ۰ 

اقباب الثامن ٠:‏ ۱۹۱ 
الكلام فى الارادة 

الاب التاسح : ۱۸1 
الكلام فى تقديم أعمال العباد والاستطاعة والتعديل ا كور ۰ 

الاب العائنر : No‏ 
فكر الروايات فى القدر 

الاب الحادی ع : N5\‏ 
اكلام قى ا والخروج من الخاز ٠‏ 

الاب اقشائ عیننر : Yo‏ 
الكلام فى الحوض' ٠‏ 

الباب الثالث غشر : 4۷ 
الكلام نى عذاب القبر ٠‏ 

اتباب الرابع عشر : ٥١‏ 
الكلام فى امامة أبى بكر الصديق رضى الله عته ٠‏ 
فقهابة كتاب الايانة عن أصول الديأنة سه س .-. ٠.٠.‏ ١ال‏ 

10 ٠ : التعليقات.‎ 


قهھ ارس اكناب : 
e‏ ) حصقحة ۲١۷‏ لقظ ( فهو الصواىب 
: (ومن بهد أل فهو الهتد ) 
فقصحيحم ما ورد بصفحة ۲٠١١‏ من الآبة ( VY/E\‏ ) اواب هو : 
( الفين ان مكناهم فى الآرض آقاموا. الصادة وآتوا الزكاة واوا بالمعروف 
ونهوا عن النكر ) ٠‏ 


رقم الایداع بدار الکتب ۱١۹۷۷/٩۷۷‏ 


استیصے ن ر واا من د 


«طابع الدجوى ‏ القاهرة ب. عايدين 
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ابع افوا ری دالمنرة ن ۸2۱2٩۱‏ 
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